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ZANIK UCZUC METAFIZYCZNYCH
JAKO PRZYCZYNA KRYZYSU KULTURY

Jacek Breczko

Sadze, ze niewatpliwemu postepowi w technice towarzyszy obecnie na Zachodzie
kryzys kultury. Kwestig sporng jest jego nasilenie; mozna broni¢ pogladu, ze co sie
rozwija, to sie po czesci rozktada, kryzys jest wiec permanentny i jest funkcjg postepu,
ale tez nie mozna odrzuci¢ trafno$ci diagnozy katastroficznej. Kryzys ten ma
niewatpliwie rozne przejawy i rozne zrédta. W artykule koncentruje sie na Zrddle
wskazanym przez S.I. Witkiewicza: na zaniku Metafizycznego Poczucia Dziwno$ci
Istnienia oraz na jego skutkach. Diagnoze Witkacego — ktéra wydaje mi sie w ogblnych
zarysach trafna — probuje zastosowac do czaséw wspoOtczesnych. Uwazam, ze zanik
uczu¢ metafizycznych jest obecnie stymulowany nie tylko coraz wygodniejszym i
bardziej szczelnym ,kokonem cywilizacyjnym”, ale tez ,zapomnieniem o $mierci”
(Smier¢ staje sie tabu w kulturze) oraz panowaniem w nauce naturalizmu
metodologicznego, ktéry powoduje, ze Swiat przestaje sie jawi¢ jako ,dziwny”,
Htajemniczy”. Wszystko to za$ uszkadza, ,wyjalawia” wyzsze pietra kultury, czyli
destrukcyjnie wplywa na dziatalnos¢ elit artystycznych, filozoficznych i religijnych.
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Wyrzekanie sie [...] uczué¢ metafizycznych czyni
nas, mimo catego uspotecznienia, bardziej po-
dobnymi do zwierzat, niz nam sie wydaj

S. I. Witkiewicz

W IX i XX w. powszechnie sie my$lalo, ze za
postep cywilizacji ptaci sie uszczerbkiem warto-
$ci duchowych. Dlatego ci, co nie nad3azaja,
mieli by¢ w zamian poczciwsi i bogobojni.

Jerzy Jedlicki
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Kryzys kultury? Uwagi wstepne

Mozna mie¢ watpliwosci, czy mamy obecnie do czynienia z
kryzysem zachodniej kultury (bo o nia tu gléwnie chodzi). Czyms$
niewatpliwym jest jednak jej gwaltowna przemiana; jest ona na tyle
rozlegla idoglebna, ze mozna wrecz mowi¢ o mutacji kulturowey.
Czestaw Milosz zauwazyl, ze znajdujemy si¢ , w $rodku cyklonu” i
trudno sili¢ sie wtym momencie na ,zgrabne diagnozy”'. Mysle
podobnie 1 dlatego w tekscie tym beda przewazaé tryby warunkowe i
przypuszczenia, a nie ,,sady ostateczne”.

Zacznijmy od sprawy podstawowej. Skoro zgodzimy si¢, ze W
kulturze dokonuje si¢ obecnie gwaltowna zmiana, to pojawia si¢ pytanie,
czy jest to zmiana na lepsze, czy na gorsze. Tylko w tym drugim
przypadku bylby to kryzys. Aby jednak ocenié¢, czy jest to zmiana na
lepsze, czy na gorsze, musimy mie¢ miarg, kryterium oceny.

Sa wigc w istocie trzy mozliwosci. Pierwsza: nie istnieje taka miara.
Kazdy moze mierzy¢ (oceniaé) stan kultury ze swojego punktu widzenia
1 kazdy punkt widzenia jest ,,réwnie dobry”, czyli zaden punkt widzenia
nie jest wyrozniony. Jednemu si¢ podoba, drugiemu si¢ nie podoba;
istnieja tylko miary subiektywne, nie istnieje miara obiektywna i
rzetelna. Byloby to rozwiazanie relatywistyczne, wykluczajace
mozliwos¢ stwierdzenia, czy jest kryzys, czy postgp. Inna odmiana
takiego podejscia — tym razem nie w duchu relatywizmu, ale
sceptycyzmu — byloby przyznanie, ze by¢ moze nawet miara istnieje, ale
przedmiot jest zbyt ztozony, aby dato si¢ ja zastosowac (kultura jest zbyt
skomplikowana 1 dynamiczna, aby dalo si¢ ja zmierzyc).

Druga mozliwos¢: istnieje taka miara 1 wskazuje ona, ze jest to
zmiana na lepsze, ze mamy do czynienia ze wzrostem, z rosnigciem
kultury, a nie z kryzysem. Mozna, na przyktad, wskazywa¢, ze kultura
staje si¢ coraz bardziej roznorodna 1 zmienna; kiedy$ panowata przez
dtuzszy czas jedna moda, teraz réwnoczesnie panuje kilka mod 1 te
mody btyskawicznie si¢ zmieniaja. Co wigcej, rosnie liczba poetdw,
pisarzy, rzezbiarzy, malarzy, filmowcow, programistéw, dizajnerow, a
zatem rosnie liczba tworcow 1 aktywnych odbiorcéOw kultury i to jest
dobre.

I trzecia mozliwos¢: istnieje taka miara 1 wskazuje ona, ze to zmiana
na gorsze, ze kul-tura psuje si¢, karleje, ze mamy do czynienia z
tendencja spadkowa, czyli z kryzysem. Warto odnotowaé, ze w
przypadku diagnozy optymistycznej, czyli stwierdzenia wzrostu i

! Cz. Milosz, Ziemia Ulro, Znak, Krakoéw 1994, s. 269.
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postepu, wydaje si¢ dominowaé kryterium iloSsciowe, natomiast w
przypadku diagnozy pesymistycznej stosuje si¢ raczej kryterium
jakosciowe. W tekscie tym — jak zreszta wskazuje na to tytut — skltaniam
si¢ do diagnozy pesymistycznej, czyli ze trafna jest owa trzecia
mozliwos¢.

Chciatbym jednak od razu, na wstgpie, uczyni¢ dwa zastrzezenia.
Otéz w przypadku zdiagnozowania postepu lub regresu, nalezy liczy¢ sie
z bledem perspektywy, czyli zbyt krotkiej skali czasowej. Niekiedy regres
jest wstgpem do postgpu 1 wzlotu (jak w przypadku skokéw
narciarskich), niekiedy za$§ postgp 1 wzlot jest wstgpem do upadku (jak
w przypadku dzialan artystycznych wspomaganych narkotykami). I
zastrzezenie kolejne: trafna wydaje si¢ uwaga, ze kulture europejska,
a nastepnie zachodnia, odréznia od wiekszosci kultur jej dyna-mika,
zmienno$¢, antyschematycznos$¢, samokrytycyzm i otwartos¢. To zas, co
sie¢ rozwija, to sie rozklada. Rozklad bywa wiec funkcja postepu
(wzrostu, zdrowia). W kulturze zachodniej wystepuja — jak to okreslit
Jozef Maria Bochenski — rozne ,,zgnitki”, relatywisci i sceptycy, ktorzy
przyczyniaja si¢ do zmian. Mozna wiec stwierdzi¢, ze kultura zachodnia
jest w permanentnym kryzysie 1 jest to wlasnie objaw zdrowia i postepu.
To — jak sadze — trafne spostrzezenie, ale tylko przy bardzo wysokim
stopniu ogdlnosci. Kiedy jednak zrezygnujemy kwantyfikatora ogolnego
1 przyjrzymy si¢ blizej procesom kulturowym, ktére rozegraly si¢ w
Europie na przestrzeni dziejow, mozemy dostrzec i epoki, 1 miejsca,
gdzie procesy rozkladowe zdecydowanie przewazaly i doprowadzaty do
upadku lub przewleklego kryzysu (kiedy liczba ,,zgnitkow” przekraczata
pewien poziom, stawalo si¢ to niebezpieczne dla zwartosci, spoistosci
spoteczenstwa). Wymienmy, dla przykladu, pdézny Rzym, Wiochy
renesansowe czy Republike Weimarska.

Postep techniczny a kryzys kultury

Kryzys kultury moze budzi¢ watpliwosci, bezsporny natomiast
wydaje si¢ postep w sferze technicznej, cywilizacyjnej’. Jesli jednak

2 Pojawiaja sie, co prawda, glosy, ze postep techniczny nie jest oczywisty,
bo w pewnych dziedzinach archaiczne kultury byly duzo bardziej zaawansowane niz my
(paleolityczne siekierki byly podobno ostrzejsze niz wspdlczesne noze), albo ze prosta
technika dawata wspaniate efekty zwiazane z wygoda i picknem zycia, jak w przypadku
kultur pasterskich, na przyktad Huculéw (poglad Jerzego Stempowskiego). Wydaje sie
jednak, ze to btedne argumenty; postep technologiczny nalezy mierzy¢ catosciowo, nie
tylko ostroscia ostrza (laser zreszta ,wygrywa” z najostrzej zatemperowanym kamie-
niem); lepsze za$ efekty prostszej techniki i cywilizacji dotycza postepu w ,jakosci zy-
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uznamy, ze w kulturze jest kryzys, to pojawia si¢ pytanie, czy te dwa
procesy — tendencja spadkowa w kulturze i tendencja wzrostowa w
sferze technicznej — sa od siebie niezalezne, czy tez maja ze soba jaki$
zwiazek, w jaki$ sposob oddziatuja na siebie. Otdz sadze, ze istnieje tutaj
zaleznos$¢ 1 to zalezno$¢ — na pierwszy rzut oka — paradoksalna; sadze
mianowicie, ze postep techniczny napedza i poglebia kryzys kultury’.
Zanim jednak wskaze, na czym — moim zdaniem — ,ten naped” polega
(a jest on zlozony i wielopoziomowy), chciatbym naszkicowaé dwie
mozliwosci.

Pierwsza: postgp techniczny generuje regres w kulturze w sposob
konieczny. Jest to zaleznos$¢ absolutna i nieodwracalna. MielibySmy w
tym przypadku do czynienia z rodzajem koniecznosci dziejowej, ktora
prowadzilby — niczym fatalizm grecki — do katastrofy w kulturze. Bylby
to zatem — w ogoélnych zarysach — schemat katastrofizmu kulturowego.
Schemat taki mozna znalez¢ u Stanistawa Ignacego Witkiewicza. Uwaza
on, ze postep w jako$ci zycia i w uspotecznieniu (ktéry wiaze si¢ z
postepem technicznym) jest krzywa rosnaca w nieskonczono$¢ (a w
kazdym razie do osiagniecia stadium spotecznego homogenu); natomiast
krzywa poziomu kultury poczatkowo rosnie wraz z krzywa
uspotecznienia, nastgpnie jednak — kiedy spoleczne szczescie zaczyna
wyplenia¢ madro$¢ — krzywa ta zaczyna spada¢ az do zaniku kul-tury
wyzszej, czyli do zera. Uzywajac metafory biblijnej: rozwdj cywilizacji
doprowadzi ludzko$¢ do uspotecznionego, bezpiecznego, wygodnego i
szczesliwego raju, a w raju nie ma miejsca na ,,niepokoj tworczy”, czyli
— W istocie — na tworczosé.

cia”, ktéry to postep zaiste jest dyskusyjny, a nie postepoOw w samej technice. I po trzecie,
zaawansowana technika moze by¢ wykorzystywana do celéw gtupich lub niecnych, ale
nie jest to argument przeciwko postepowi w technice.

Jest tez zapewne oddziatywanie zwrotne. Ludzie — oglupieni reklamami
i konsumpcyjnym klimatem kulturowym — daza do posiadania przer6znych , gadzetow”,
czyli zaspokojenia coraz liczniejszych, coraz bardziej osobliwych, by nie rzec
,dziwacznych”, potrzeb, a przez to rozkrgcaja postgp technicznych w szczegodlnie
modnych dziedzinach.
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postep

pozion ugpotecznienia
i techniki

poziom kultury

-
1

Druga mozliwo$¢: zalezno$¢ ta ma charakter tymczasowy i moze
zosta¢ odwrocona. Rozw¢j sfery techniczno-cywilizacyjnej nie musi
prowadzi¢ z konieczno$ci do poglebiania si¢ kryzysu w kulturze, obecna
tendencja moze zosta¢ zahamowana 1 strzatka poziomu kultury zacznie
rosna¢. Wskaza¢ mozna by tu na pewien mechanizm, ktéry daje znac
o sobie w przypadku konkretnych wynalazkéw technicznych; wynalazki
te przez jaki§ czas obnizaja poziom artystyczny w danej dziedzinie;
potem jednak, kiedy wynalazek zostanie przyswojony i ,,oswojony”,
prowadzi to do ,erupcji twoérczosci”, do wykorzystywania nowych
mozliwosci 1 odkrywania nowych ,przestrzeni”. Wezmy chocby, dla
przyktadu, przejscie od kina niemego do kina dzwickowego. Poczatkowo
artystyczny poziom produkcji filmowej si¢ obnizyl; monumentalne
dzieta kina niemego zostaly zastapione plytkimi musicalami. Z czasem
jednak rowniez w kinie dzwickowym zaczely powstawaé dzieta wybitne.
Podobne zjawisko obserwujemy teraz, wraz z pojawieniem sie filmow
trojwymiarowych; filmy te opieraja si¢ przede wszystkim na trickach,
efektach. Jest to zreszta najpewniej tendencja uniwersalna: twoérca
otrzymujacy nowe narzedzie pragnie odbiorce zafascynowaé sama
nowinka techniczna, a nie warto$cia estetyczna dzieta. Idzie wiec ,,na
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skroty”, bo to tatwiejsze; po drugie zas trzeba czasu, aby nowe narzedzie
zastosowa¢ do bardziej wyrafinowanych ,konstrukcji”. Wykorzystuje
zatem to, CO pierwsze rzuca si¢ oczy, co najlepiej ,,si¢ sprzedaje”; a jest
to zwykle banalne i1 artystycznie jalowe.

Problem z opanowaniem nowej techniki dostrzec mozna rowniez
w twoérczosci literackiej. Pisarze XIX-wieczni z wielkimi oporami
akceptowali maszyng¢ do pisania (pisali pidrem, a nastgpnie,
ewentualnie, przepisywali tekst na maszynie; maszyna utrudniala im
pisanie, pgtata mysl); podobnie XX-wieczni pisarze, przyzwyczajeni do
pisania na maszynie, z oporami akceptowali komputerowe edytory
tekstu.

By¢ moze wiec cala wspolczesna rewolucja technologiczna i
informatyczna jest taka gigantyczna maszyna do pisania, ktora ludzkosé
musi opanowa¢, na ktoérej musi nauczy¢ si¢ pisa¢ tak, aby nie pegtata
tworcze] mysli. A wtedy pisa¢ 1 tworzy¢ bedziemy lepiej: wigcej i
klarowniej.

Musze przyznaé, ze ta druga, niefatalistyczna mozliwos$¢ jest mi
blizsza; jest — krotko mowiac — bardziej prawdopodobna (cho¢ nie
mozna wykluczy¢ spetienia si¢ czarnego, Witkacowskiego scenariusza).
Bardziej prawdopodobna nie tylko z powodu opisanego wyzej
mechanizmu, ale réwniez dlatego, ze nietrafny jest — jak sadzg —
determinizm historiozoficzny. Ludzie sa wolni 1 nieobliczalni
(podmiotowo$¢ ludzka 1 wolno$¢ wyboru nie jest ztudzeniem) oraz
madry bywa cztowiek po szkodzie. Skoro wigc zdiagnozujemy chorobg
kultury 1 rozpoznamy jej zrodla, to byé moze uda si¢ znalez¢ Srodki
zaradcze, czyli leki. Tekst ten traktuje jako malutki przyczynek do
takiego dziela naprawczego.

Przejdzmy zatem do genezy choroby. Sadzg, ze sa dwie gldowne
przyczyny prowadza-ce do kryzysu kultury; obydwie zwigzane — choé
nie wjednakowym stopniu — z postgpem technologicznym; pierwsza
przyczyng okre§litbym jako ,oddzialywanie silne”, druga jako
,oddziatywanie slabe”. Zacznijmy od gltoéwnej przyczyny, gldwnego
mechanizmu, czyli oddzialtywania silnego.

Sktadaja si¢ nan, po pierwsze, demokratyzacja w sferze kultury i
polityki; proces ten narastal w Europie od rewolucji francuskiej i
przyspieszyt pod koniec XIX wieku wraz z rewolucja przemystowa i
industrializacja. Nagle — jak pisal Ortega y Gasset — zrobito si¢ ttoczno,
,wyroily sie thumy” *. Poczely zanika¢, w sferze kultury, tradycyjne
mecenaty: kréla, arystokracji, mieszczanstwa oraz — wraz z upadkiem

4 Por. J. Ortega y Gasset, Bunt mas, ttum. P. Niklewicz, Muza, Warszawa 2006.
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socjalizmu — panstwa. Na ich miejsce, z coraz wigkszym impetem,
wkraczat mecenat mas.

Od kiedy za§ przemiany technologiczne, zwiazane z rewolucja
informatyczna, umozliwily precyzyjne obliczanie efektéw przekazu
danych informacji (czyli pomiar reakcji odbiorcéw), mecenat mas jest
sprawowany z wielka precyzja. Demokratyzacja — zaro6wno w sferze
polityki, jak 1 kultury — prowadzi do tego, ze kazdy glos jest réwno
liczony (profesora 1 analfabety). W sferze polityki jest to anonimowy glos
wyborczy, w sferze kultury zas sa to pomiary ogladalnos$ci, czytelnictwa,
a w najnowszej wersji — liczba , kliknie¢”. Jaki jest skutek mecenatu mas?
Ot6z wygrywaja gorsze przekazy; gorsze przekazy wypieraja lepsze
przekazy (co przypomina ekonomiczne prawo Kopernika, ze gorszy
pieniadz wypiera lepszy pieniadz).

Caly ten mechanizm ilustruje prosty schemat:

demokratyzacja w sfe- nowoczesna technika

rze polityki i kultury; przekazywania i obli- wygrywaja

kazdy gtos ma rowna czania sity oddziaty- gorsze przekazy
sitg; mecenat mas wania informacji

Dlaczego jednak gorsze przekazy wygrywaja 1 wypieraja lepsze?
Dlaczego mamy do czynienia z ,inflacyjnym” charakterem mediow?
Dlaczego kultura masowa (rozlewajaca si¢ coraz szersza fala dzigki
nowoczesnym, coraz bardziej ,inwazyjnym”, srodkom przekazu) oparta
na precyzyjnie mierzonych preferencjach masowych odbiorcéw obsuwa
si¢ — zaryzykujmy mocne okre$lenie — w barbarzynstwo?

Na owo barbarzynstwo sklada si¢ wypieranie stowa przez obraz,
wypieranie obrazéw lagodnych przez obrazy drastyczne. W sferze
informacyjnej dobra wiadomos¢ to zla wiadomos¢, a zatem wyobraznia
czytelnikow gazet 1 odbiorcow réznych programoéw informacyjnych jest
karmiona katastrofami naturalnymi 1 nienaturalnymi: wypadkami
lotniczymi, ladowymi i wodnymi, wojnami, zamachami, szczegodlnie
krwawymi  zbrodniami, aferami korupcyjnymi, podstuchowymi,
perwersja seksualna, dzieciobdjstwem itp. W sferze rozrywkowej
rowniez dominuje przemoc i seks (ukazane hipernaturalistyczne) oraz
przer6zne teleturnieje i kabarety. Wyobraznia odbiorcOw przyzwyczaja
si¢ jednak do bodzcow, konkurencja wymaga zatem ,podkrecania
potencjometru” 1 zwigkszania ,,sity razenia” przekazu, w ten sposob — w
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wyniku konkurencji i (powtdrzmy) precyzyjnego mierzenia reakcji
odbiorcéw — brutalne jest wypierane przez jeszcze bardziej brutalne,
jaskrawe przez jeszcze bardziej jaskrawe, a gltosne przez hatasliwe. Znika
refleksyjnos¢, wysoki poziom artystyczny, humor ,z cicha pek”;
odbiorc¢ zalewa 1 ksztaltuje — w wyniku jego wlasnych wyboréw —
barbarzynska fala.

Powtdrzmy jednak pytanie: dlaczego tak si¢ dzieje? Dlaczego ludzie
wybieraja gorsze przekazy? Odpowiedzia 1 wyjasnieniem moze by¢
krotka uwaga Czeslawa Milosza (majaca w tle pesymistyczna
antropologie): ,,Jesli w cztowieku mieszka medrzec i idiota, kto schlebia
idiocie, wygrywa” °. Podobnie pesymistyczna antropologia — nie majaca
wszakze, jak u Milosza, tla biblijnego — pojawia si¢ juz u zarania
filozofii. Pitagorejczycy gldowny wybodr, gldéwne rozdroze w ludzkim
zyciu, ukazywali za pomoca, ipsylonu, litery Y. Albo idzie si¢ w
kierunku wygody, dogadzania sobie, rozpusty — co prowadzi do
zamroczenia umystu 1 buty (hybris) — albo idzie si¢ w kierunku ascezy,
walki z pobudkami ciata ize staboscia ducha, w kierunku jasnosci,
harmonii, rozumnosci. To pierwsze jest tatwe, jak schodzenie z gory, to
drugie trudne, jak droga pod gore. Nie nalezy jednak demonizowac tych,
ktorzy schlebiaja ,,idiocie w czlowieku”. Albowiem — jak pisze Mitosz —
to ,kalkulatorzy”, ktorzy ,,obsluguja” zainwestowany w media kapitat.
Podobny proces psucia, zwiazany z postgpem technologicznym, mozna
zaobserwowac, powtorzmy, w sferze politycznej. Rozrasta si¢
demokracja medialna; powazna debata polityczna zanika, politycy
tworza przerdzne polityczne spoty reklamowe; dominuje w nich
schlebianie przecigtnemu wyborcy 1brutalne atakowanie przeciwnika
(argumenty wypierane sa przez wyzwiska 1 przezwiska). Prowadzi to —
podobnie jak w sferze kultury — do psucia elit. Lepsze elity — kulturowe 1
polityczne — sa wypierane przez gorsze elity. Wygrywa w kulturze
masowe] 1 w polityce szeroko rozumiany populizm, w obydwu
dziedzinach pojawia ochlokracja®.

Tyle o oddzialywaniu silnym, masowym; przejdzmy teraz do
oddziatywania stabego.

* Th. Merton, Cz. Mitosz, Listy, Znak, Krakow 2003, s. 97.

® O pojawiajacej sie ochlokracji w kulturze pisal juz, tuz po pierwszej wojnie
swiatowej, Florian Znaniecki. Por. F. Znaniecki, Upadek cywilizacji zachodniej, [w:] Pisma
filozoficzne, t. 2, PWN, Warszawa 1991, s. 1001-1024. Roéznie to zreszta wyglada
w réznych krajach europejskich. W Niemczech, na przyktad, powazna debata polityczna
nie zanikla.
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Zanik Metafizycznego Poczucia Dziwnosci Istnienia — przyczyny

Chciatbym zaczaé¢ od pewnej deklaracji ideowej 1 zarazem pogladu,
ktory znajduje si¢ — niczym aksjomat — u podstaw niniejszych rozwazan.
Uwazam mianowicie, ze poziom elit decyduje w znacznym stopniu
0 poziomie spoleczenstwa; jestem wigc zwolennikiem elitaryzmu; jednak
nie w sensie aksjologicznym (podziatu ludzi na lepszych 1 gorszych), ale
w sensie opisowym (elity decyduja o ksztalcie mas, elity ,,rzezbia” masy).
Spoteczny Lewiatan mysli i tworzy elitami; elity to jego umyst. Jednym
ze sktadowych kryzysu kultury jest wiec problem z wylanianiem elit.
Powtorzmy, elity polityczne 1 elity zwiazane z kultura masowa sa —
dzigki technice obliczeniowej — precyzyjna emanacja mas, a zatem elity
ksztattuje gust masowy, z kolei te coraz gorsze elity ksztattuja (zwrotnie)
gust masowy 1 w ten sposob — ujmujac rzecz dosadnie — coraz glupsze
masy wylaniaja coraz ghupsze elity, ktore czynia masy jeszcze ghupszymi.

Elity to jednak nie tylko elity polityczne 1 ,,showmanskie”, ale tez
inne elity; to najzdolniejsi 1 najwrazliwsi ludzie w danym pokoleniu,
ktorych  oddziatywanie nie jest tak spektakularne jak elit
uksztaltowanych przez masy, ale w dluzszym czasie wazniejsze. Owi
najzdolniejsi tworza wazne dzieta w sferze kultury wysokiej: nauki,
sztuki, filozofii, religii. Tutaj, rzecz jasna, réwniez pojawia si¢ problem z
odkrywaniem najzdolniejszych 1 dawaniem im mozliwosci tworzenia, a
zatem problem wylaniania elit w kulturze wysokiej; problem ten jednak
poming. Chcialbym skoncentrowa¢ si¢ na ogdélnym klimacie
kulturowym, ktory utrudnia wzrost, dojrzewanie 1 rozkwit — niejako
osiaganie entelechii — przez tych najzdolniejszych w danym pokoleniu,
owej, rzec mozna, naturalnej elity. I tutaj pojawia si¢, wspomniane juz,
oddziatywanie stabe — co$ co napedza kryzys kultury poprzez uderzenie
wprost w naturalne elity duchowe, w najzdolniejszych, w najbardziej
tworczych 1 wrazliwych, utrudniajac ich dojrzewanie i owocowanie —
tytulowy zanik uczu¢ metafizycznych.

W ten sposOb ponownie wracamy do Stanistawa Ignacego
Witkiewicza, ktéry chyba jako pierwszy dostrzegt to zagrozenie. Jego
katastrofizm kulturowy byl oparty na przekonaniu, ze zanik
Metafizycznego Poczucia Dziwnos$ci Istnienia doprowadzi do zaniku
sztuki, religii i filozofii, czyli konca ludzkosci jaka znamy, ludzkosci
zmagajacej si¢ z tajemnica bytu; zastapi ja ludzko$¢ szczesliwa,
przypominajaca pasace si¢ — na bezpieczniej 1 urodzajnej tace — krowy.
Zanik uczu¢ metafizycznych taczy on, powtdrzmy, z uspotecznieniem i1
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uwaza, ze procesy te osiagna swoje apogeum (poziom uczué
metafizycznych zero, a uspotecznienie homogeniczna nieskonczonos¢).
Od diagnozy i1 prognozy Witkacego mija wlasnie stulecie (twierdzit, ze
zreby tej koncepcji pojawily sig jeszcze przed pierwsza wojna i rewolucja
bolszewicka, w roku 1913). Poglad Witkacego wydaje si¢ — w ogolnych
zarysach — trafny, jednak jego diagnoza wymaga uszczegolowienie
(uwzglednia nowych danych historycznych) a jego prognoza idzie zbyt
daleko i jest zbyt pesymistyczna. Przyjrzyjmy si¢ temu blizej.

Witkacy przewiduje zanik Metafizycznego Poczucia Dziwnosci
Istnienia. Czym jednak jest to poczucie? Ma ono — jak sadzg — kilka
odmian.

Pierwsza to zdumienie i zachwyt pigknem $wiata. Wyobrazmy sobie
wedrowanie cale zycie pustynia 1 nagte odkrycie oazy. By¢ moze Ziemia
jest taka oaza w pustynnym wszechswiecie? By¢ moze ten wszechswiat
jest taka oaza w nicosci? Ten typ poczucia dziwno$ci istnienia, oparty
na zachwycie, prowadzi do r6znych odmian filozoficznego i religijnego
pan-teizmu.

Druga odmiana to zdumienie i1 przerazenie zlem w $wiecie.
Wyobrazmy sobie cale zycie spedzone w patacu otoczonym pigknymi
ogrodami 1 nagle wyjscie poza jego mury; a tam zebracy, kalecy, brud,
rynsztoki. Ten typ poczucia dziwnosci istnienia — oparty na przerazeniu
sSwiatem 1 odrazie wobec $wiata — prowadzi do roéznych odmian
filozoficznego 1 religijnego skrajnego pesymizmu 1 manicheizmu
(ontologizacji zia).

Trzecia odmiana to trwoga, trudne do wyrazenia poczucie, ze nic nie
jest takie, jakie jest; ze nasze zwyczajne postrzeganie $wiata zawiera
w sobie jakis fundamentalny btad; Zze za zastona zjawisk co$ si¢ czai, co$
bezksztaltnego 1 demonicznego; ze byt ,si¢ srozy”. Poczucie to bywa
okre§lane jako niepokdj metafizyczny, czy tez — ogarniajacy cale
istnienie — Igk metafizyczny.

Dodajmy do tego czwarta, egzystencjalna odmiang¢ poczucia
dziwnosci istnienia. Tym razem dziwnosci wlasnego istnienia. To
poczucie zlozone; sklada si¢ nan zdumienie, Ze jestem, cho¢ mogloby
mnie nie by¢ oraz ze ,ja jestem ja” (zdumienie tozsamos$cia), ze
pojawitem si¢ w danym czasie i w dany miejscu, a nie kiedy indziej 1 nie
gdzie indziej. Zdumienie, ze trwam. Skad ta ciaglo$¢ tozsamosci, skoro
moje cialo i mysli zmieniaja si¢ z kazda chwila? Witkacy — podkreslajac
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wage tego poczucia — stwarza swoisty termin, ktory z nim wiaze: pojecie
Tozsamosci Faktycznej Poszczegdlnej’.

Owa trzecia odmiana prowadzi nas — z zaposredniczeniem czwartej —
do piatej, kluczowej, odmiany Metafizycznego Poczucia Dziwnos$ci
Istnienia: zdziwienia, ze jest co$, a nie nic. Wyrazem tego jest stynne
pytanie Leibniza: dlaczego istnieje cos$, zamiast by raczej nic nie istnialo,
ZWazywszy, ze nic jest tatwiejsze niz cos®. Zdziwienie to bywa okreslane
— dla odroznienia od zdziwien pomniejszych — jako zadziwienie bytem.

Skoro z grubsza okresliliSmy, czym jest MPDI, mozemy teraz
rozwazy¢, jakie sa przy-czyny jego stabniecia 1 zanikania. Witkacy
wskazywal przede wszystkim na wzrost uspotecznienia, stabilizacji i
zamoznos$ci. Chciatbym dodac¢ kilka innych przyczyn, ktore — jak sadzg —
dziataja we wspotczesnym zachodnim $wiecie.

Zacznijmy od przyczyny by¢ moze najwazniejszej. Przyczyna ta jest —
uzyjmy okre§lenia Jézefa Czapskiego — ,zapomnienie o $mierci”.
Smier¢ zostaje wyparta ze zbiorowej wyobrazni i $wiadomosci
(antropologowie  kulturowi moéwia o  ,tabuizacji  $mierci”).
Symptomatyczne jest =zanikanie obyczaju, aby czuwaé przy
nieboszczyku z otwarta trumng. Zapomnienie o $mierci uderza ze
szczegblna moca w dwie odmiany uczué¢ metafizycznych; po pierwsze, w
zdumienie 1 przerazenie zlem w $wiecie; po drugie, w niepokdj, lek
metafizyczny. Czyli w poczucie, ze ,,co$ tu nie gra”, ze — powtdérzmy —
,,nic nie jest takie, jakie sie zdaje”, ze ,by¢é moze $wiat jest gigantyczna
putapka”. Niepokoj ten za$ (jak zauwazyt Martin Heidegger) wiedzie nas
do owego kluczowego zdziwienia i pytania metafizycznego: dlaczego

7 Witkacy bywa okreslany jako epigon Mtodej Polski, wydaje sie jednak, ze mozna go
roéwniez postrzegaé jako prekursora egzystencjalizmu, o czym pisal Roman Ingarden.
, Byl w tym wszystkim, w zasadniczej swej postawie, egzystencjalista na wiele lat przed
ukazaniem si¢ tego kierunku we Francji, a prawdopodobnie wspotczesnie
z wystapieniem Heideggera”. R. Ingarden, Wspomnienie o Stanistawie Ignacym Witkiewiczu,
[w:] Stanistaw Ignacy Witkiewicz. Czlowiek i tworca. Ksiega pamiqtkowa, red. T. Kotarbinski,
J. E. Plomienski, PIW, Warszawa 1957, s. 175.

8 Witkacy ujmuje to podobnie: ,Dlaczego w ogole co$ jest? Moglaby przeciez byé
Absolutna Nicosé¢, niewyobrazalna nawet w postaci pustej przestrzeni, bo przestrzen jest
tylko jedna z dwoéch stron dwoistej formy Istnienia, a nie Nicosci?”. S. I. Witkiewicz,
Nowe formy w malarstwie i wynikajqce stqd nieporozumienia”’, Wydawnictwo FiS, Skiernie-
wice 1992, s. 9.

° Jozef Czapski dostrzegt te nowa wowczas ,tendencje kulturowa” podrozujac
na poczatku lat pigédziesiatych po Stanach Zjednoczonych. Nasza cywilizacja — pisat —
to ,,cywilizacja, ktéra $mierci widzie¢ nie chce, zapomina o niej... Ta cata [religijna]
wielko$¢ 1 groza samego istnienia w kategoriach zla i dobra, winy i kary stwarzata
wielko$¢ 1 grozg $mierci... Ukradziono $mier¢ cztowiekowi”. J. Czapski, Wyrwane strony,
,Zeszyty Literackie” 1993, nr 44, wyd. II, s. 69, s. 50.
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jest raczej co$ niz nic?. A skoro jest cos, do pytania o sens catosci: bytu i
zycia ludzkiego. Gdyby bowiem ludzie zyli na ziemi wiecznie, gdyby nie
bylo $mierci, to najpewniej nie pojawiloby si¢ pytanie o sens zycia.
Pytanie o sens zycia powiazane jest ze Swiadomoscia jego kresu, jego
skonczonosci. Jesli bede zawsze, to znika pytanie o cel, punkt dojscia,
ktore jest silnie zwiazane z pytaniem o sens. Co wigcej, bycie zawsze
wydaje si¢ oczywiste, krotka zas wizyta w jakims$ miejscu narzuca wrecz
pytanie: ,,co ja tu robig?”’, ,,po co si¢ tu znalaztem?” (w sposob dobitny
wyrazil to Pascal w slynnej mys$li o ,straszliwej wyspie”'?). Kiedy
zapominamy o $mierci, zadomawiamy si¢ w $wiecie, ulegamy
zhludzeniu, ze bedziemy tu zawsze; istnienie nasze 1 $§wiata zaczyna
wydawac si¢ oczywiste, znika zatem zdziwienie 1 — powtOrzmy — pyta-
nie o sens.

Ludzie — postuzmy si¢ stara alegoria — zajmuja miejsce posrednie
miedzy zwierzetami 1 aniotami. Zwierzgta sa $Smiertelne, ale nieSwiado-
me (migdzy innymi wlasnej $mierci), anioly maja $wiadomos¢, ale
sa nieSmiertelne. W cztowieku spotyka si¢ §wiadomos¢ 1 $miertelnos¢, co
skutkuje zdumieniem, namystem 1 twdrczoscia, ale i cierpieniem. Zapo-
mnienie o $§mierci, zmniejsza poziom uczu¢ metafizycznych i — przywo-
laymy motto z Witkacego — ,,czyni nas bardziej podobnymi do zwierzat
niz nam si¢ wydaje”. Warto tez przypomnie¢ poglad Jaspersa, ze sytu-
acje graniczne, a szczegdlnie zetknigcie ze Smiercia, wybijaja nas z ruty-
ny 1 rodza namyst metafizyczny. Leszek Kopciuch stusznie zauwazyt, ze
Witkacy mylit si¢ twierdzac, ze sam wzrost uspotecznienia, spotecznej
harmonii 1 komfortu jest w stanie zlikwidowa¢ ,,metafizyczne obawy i
oczekiwania” czltowieka, albowiem ,,ludzka skonczono$¢ 1 $miertelno$é,
trzyma si¢ twardo, 1 nie poddaje si¢ wptywom ludzkiej wiedzy i tech-
nicznej wladzy”!'. Zaiste, marzenia o unie$miertelnieniu czlowieka po-
przez nauke¢ (na przykltad Fiodorowa) okazaly si¢ mrzonka. Niemniej
jednak mozna zlikwidowa¢ $mier¢ przez zapomnienie o niej, niemysle-
nie o niej, odwrdcenie si¢ od niej. Wspodiczesna kultura wydaje si¢ mieé
w tym miejscu ,,czarng plamke”. Brakujacy element w uktadance Witka-
cego sam si¢ wypeknit.

Kolejna przyczyna zanikania MPDI to ,,$wiat prefabrykowany”. Za-
cytujmy Gadamera: ,,Zyjemy w nowoczesnym $wiecie przemystowym.
A ten $wiat nie tylko zepchnal na margines naszej cywilizacji widzialne
formy rytuatu i kultu, ale uczynit jeszcze wigcej — zniszczylt rzecz... Nie

'0B. Pascal, Mysli, ttum. T. Boy-Zelenski, PAX, Warszawa 1989, s. 197-198 [393].
" Por. L. Kopciuch, Katastrofizm S.I. Witkiewicza, ,Lumen Poloniae” 2008, nr 2,
s. 87.
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ma juz rzeczy... Sa egzemplarze, ktore mozna dowolnie cz¢sto nabywac,
bo sa dowolnie czgsto wytwarzane... Ale nie doswiadczamy w nich rze-
czy. Nie uobecnia si¢ w nich nic, co nie datoby si¢ zastapi¢, ani troch¢
zycia, nic z dziejow... Kazde dzieto sztuki jest jeszcze czyms$ takim,
czym byla kiedy$ rzecz, w czego istnieniu rozbtyskuje i potwierdza si¢

porzadek'?.
Gadamer wskazuje tu na pewien kluczowy moment. Rzecz, posiada-
jaca swoiste, niepowtarzalne ,linie papilarne” — czy to wyrzezbione

przez naturg, czy tez przez cztowieka (a niekiedy ,,rzezbiona” przez po-
kolenia ludzi; jak klgczniki w starych kosciotach) — niejako rozbtyskuje
i wskazuje na ,metafizyczny porzadek” bytu'’. Wskazujac za$ przyczy-
nia si¢ do metafizycznego zdziwienia, ze byt nie tylko jest, ale tez, ze jest
fadem, a nie chaosem (chaos wszak — trawestujac Leibniza — jest tatwiej-
szy niz tad).

Podsumowujac ten watek, rzec mozna, ze kokon cywilizacji 1 techni-
ki, coraz grubszy, ulatwia zycie, ale tez oddziela nas od natury, od bytu
(co mogloby by¢ dodatkowym argumentem na rzecz tezy, ze postgp
techniczny generuje kryzys kultury). Zaiste, ludzie dawniej duzo czgsciej
stykali si¢ z przedmiotami niepowtarzalnymi, zaréwno w kontakcie
z natura, jak i w kontakcie z ludzkimi wytworami. Obecnie, w $wiecie
przemystowym, znikaja obszary ,,dzikiej natury” (otoczeniem ludzkim
jest ,,natura przystrzyzona’); jestesSmy tez otoczeni wytworami produkcji
wieloseryjnej o bliskiej zeru odmienno$ci migdzy poszczegdlnymi eg-
zemplarzami. Pojawia si¢ w ten sposOb monotonia; nasze oczy nie-
ustannie stykaja si¢ z identycznymi obiektami. Nawet rdéznorodnosé
wspotczesne] architektury jest podszyta owa monotonia (domy ze szkla
i plastiku, mimo réznych ksztaltéw, sa do siebie podobne). Swiat jest
wigc coraz bardziej wygodny, ale tez jalowy. W istnieniu rzeczy rozbty-
skuje 1 potwierdza si¢ porzadek, natomiast w istnieniu prefabrykatéw nie
rozbtyskuje 1 nie potwierdza si¢ porzadek. Uderza to szczegolnie w meta-
fizyczny zachwyt nad picknem $wiata, ale tez zmniejsza zadziwienie, ze
jest.

2 H. S. Gadamer, Rozum, slowo, dzieje. Szkice wybrane, ttum. M. Lukasiewicz,
K. Michalski, PIW, Warszawa 2000, s. 139.

B Norwidowi brakowato w Ameryce , starych kamieni”, czyli wlasnie tak pojetych
rzeczy. Pisat w liscie: ,,.Stowem, jednego razu czutem si¢ tu bardzo opuszczonym. Wsze-
dzie albowiem indziej sieroce zycie moje podpieratem przynajmniej fundamentami histo-
ryi, 1 gruzy Rzymu cze¢sto mi familijne zastgpowaly uczucia — tu wigc, i w tem jeszcze
zdradzony bedac, zatesknitem byt raz przynajmniej do jednego kilkunastowiecznego kamienia”
[wyr6z. J.B.]. https://archive.org/stream/chimeraaO8przeuoft/chimeraaO8przeuoft_
djvu.txt [dostep: 5 czerwca 2015].
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Co wiecej, obecnie owo ,,odgrodzenie od bytu” ma jeszcze jedna —
lawinowo wregcz narastajaca — przyczyng; rzecz znika rOwniez w tym
sensie, ze ludzie maja coraz czeSciej do czynienia z obrazkami, a obrazki
te staja si¢ coraz bardziej ruchome, zywe, wreszcie ,tréjwymiarowe”
iinteraktywne, czyli zamieniaja si¢ W quasi-Swiat, w quasi-byt, czyli
W rzeczywistos¢ wirtualng.

Obrazkowos¢ kultury masowej, bedaca skladnikiem oddziatywania
silnego, jest tez wiec sktadnikiem oddziatywania stabego. Kultura obraz-
kowa 1 rzeczywisto$¢ wirtualna odrealnia ,,rzeczywista rzeczywistos¢”.
Im czg¢Sciej zatem ludzie (zwlaszcza mlodzi) przebywaja w pasjonujacej
(,,sensacyjnej”) rzeczywistosci obrazkowej 1 wirtualnej, tym bardziej
realny $wiat wydaje im sie jalowy, nudy, bezbarwny, pozbawiony fun-
damentu'. Co, rzecz jasna, nie sprzyja pojawianiu sie uczué¢ metafizycz-
nych.

Dodajmy, ze silne oddzialywanie wplywa na stabe oddzialtywanie —
czyli przyczynia si¢ do zaniku Metafizycznego Poczucia Dziwnosci Ist-
nienia — w sposob catosciowy. Mowiac w wielkim skrocie, kultura ma-
sowa, szczegoOlnie jej galaz rozrywkowa (,,caly ten zgietk”), dziala anty-
refleksyjnie 1 zaglusza subtelne metafizyczne tony. Rozrywka ma bo-
wiem w swojej istocie (co znajduje odzwierciedlenie w etymologii) roze-
rwanie, rozproszenie, anty-skupienie'.

" Tlustruje to pewien zart: , Wiaczam komputer, wracam do rzeczywistosci”.

5 W jezyku francuskim rozrywka, divertissement, to oddalenie, odciagniecie, rozpro-
szenie. We Francji tez powstata, juz w XVII wieku, wnikliwa analiza rozpraszajacej
funkcji rozrywki, majaca w tle ,zapomnienie o $§mierci”. Zacytujmy: ,,Skad pochodzi,
iz ten cztowiek, ktory dopiero co stracit jedynego syna, i ktory przygnieciony procesami
i ktopotami, dzi§ rano byt jeszcze tak stroskany, nie mysli o tym w tej chwili? Nie dziw-
cie sig¢: caly jest pochlonigty mysla, ktoredy przejdzie dzik, ktorego psy $cigaja z takim
zapatem od sze$ciu godzin. Nie trzeba wigcej! Chocby cztowiek najbardziej byt przejety
smutkiem, jezeli mozna to uzyskaé, aby go wciagna¢ do jakiej zabawy, na ten czas juz
jest szczesliwy. A zndéw czlowiek chocby najszczesliwszy, jesli go nie rozerwie i nie
pochionie jaka§ namigtno$¢ lub zabawka, ktora zabroni przystepu nudzie, stanie si¢
niebawem markotny i nieszcz¢sliwy. Bez rozrywki nie ma radosci; przy rozrywce nie ma
smutku. I na tym wlas$nie zasadza sie szcze$cie 0sob wysokiej kondycji, iz maja mnostwo
takich, ktérzy ich rozrywaja, i maja moznos¢ trwania w tym stanie. Zwazcie tylko. Coz
innego znaczy by¢ nadintendentem, kanclerzem, prezydentem, jesli nie znajdowacé sie¢ w
kondycji, w ktérej od rana ma si¢ koto siebie wielka liczbe ludzi cisnacych si¢ ze wszyst-
kich stron, aby nie zostawi¢ ani jednej godziny w dniu na my$lenie nad soba? I kiedy taki
dostojnik popadnie w nietaskg, i kiedy go odesla do domu na wie$, gdzie nie brak mu ani
dostatku, ani licznej 1 sprawnej stuzby, mimo to czuje si¢ nedzny i opuszczony, poniewaz
nikt nie przeszkadza mu mysle¢ o sobie.

Rozrywka jest dla ludzi Swiatowych [wyrdz. J.B.; czyli ,,zanurzonych w $wiecie”, po-
zbawionych ,uczu¢ metafizycznych”] rzecza tak potrzebna, iz bez niej czuja sie nieszcze-
$liwi; to zdarzy si¢ im jaka$ przygoda; to mysla o tym, co im si¢ moze zdarzy¢; lub na-
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Inna wazna przyczyna zaniku MPDI wiaze si¢ z rozwojem nauki
nowozytnej. Nauka — postugujac sic Weberowskim skrotem — ,,odczaro-
wuje swiat”. Wyjasniajac zjawiska, zdejmuje z nich aure tajemniczosci;
dziwnos¢ istnienia poszczegoélnych fragmentéw swiata zaczyna zanikaé
(grozna burza, z tajemniczymi grzmotami, zamienia si¢ w banalne wy-
ladowanie elektryczne). Nauka probuje bowiem wyjasnia¢ §wiat przez
sam $wiat, niewyjasnione i tajemnicze spychajac coraz dalej w szeregu
przyczyn. Plodny naukowo naturalizm epistemologiczny prowadzi jed-
nak nierzadko do naturalizmu metafizycznego (co jest uzasadnione psy-
chologicznie, ale nie logicznie). Naukowcy (i ludzie zafascynowani na-
uka) chetnie wiec akceptuja naturalizm jako poglad na §wiat. A sprowa-
dza sie to do twierdzenia, ze Swiat jest samowystarczalny (samoistny)
i samo-poznawalny'®. Ruguje si¢ w ten sposdb tajemnice z ciagu przy-
czyn, twierdzac, ze niewyja$niane i tajemnicze w ogole nie wystepuje.
Ostatecznym rozwiazaniem zagadki istnienia jest zrozumienie, ze nie ma
zadnej zagadki. Neopozytywista Moritz Schlick stwierdza kategorycz-

wet, gdyby nie mysleli o tym i nie mieli Zzadnej przyczyny do zgryzoty, nuda wlasna
swoja moca nie omieszkataby wynij$¢ z glebi serca, gdzie ma swoje naturalne korzenie,
i napehitaby dusze swoim jadem”. B. Pascal, Mysli..., s. 119-212.

'8 Dlatego tez by¢ moze naukowcy XIX-wieczni chetnie uznawali za pewnik wizje
odwiecznego 1 niezmiennego kosmosu (jest odwieczny, a zatem fundamentalny, samo-
wystarczalny). Pytanie ,,co bylo na poczatku?” otrzymuje naturalistyczna odpowiedz:
,nie byto zadnego poczatku”. Dlatego tez z trudem przebijala si¢ i wkraczata do nauki
koncepcja wszech$wiata rozszerzajacego si¢ i koncepcja ,,wielkiego wybuchu” (trakto-
wana poczatkowo ironicznie). Owa koncepcja oraz fizyka kwantowa (odrzucenie me-
chanicyzmu) zaczely ponownie ,,zaczarowywac $wiat”. Pojawila si¢ szczelina, poprzez
ktéra wnikato poczucie nieoczywistosci istnienia §wiata. Skoro $wiat okazat si¢ nie by¢
odwieczny, do ,,gry” wrdcilo filozoficzne pytanie o poczatek $wiata i skojarzone z tym
zadziwienie, ze jest. Niespodziewanie jednak naturalizm metafizyczny otrzymatl wspar-
cie ze strony fizyki kwantowej. Mam na mys$li koncepcje Stephena Hawkinga, wedle
ktorej ,,wielki wybuch” (ze wzgledu na skal¢ kwantowa poczatku ekspansji) nalezy poj-
mowaé wedtug regut mechaniki kwantowej, to zas§ prowadzi do konkluzji, ze $wiat w
czasie, podobnie jak w przestrzeni, jest skofczony, ale nieograniczony. A zatem wyj-
sciowe pytanie filozofii — ,,co byto na poczatku?” — otrzymuje nowa naturalistyczna od-
powiedz: ,,mimo Ze $wiat jest w czasie skonczony, nie miat poczatku!”. Hawking taczy to
z uznaniem za trafna — bedacej w istocie wyrazem naturalizmu metafizycznego — stabej
zasady antropicznej: swiat jest jaki jest (nie ma miejsca na zdziwienie metafizyczne),
prawa przyrody sa, jakie sa; gdyby byly inne, nie powstaliby§my. Nic si¢ za tym nie
kryje.
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nie: , Nie ma zadnych »zagadek $wiata«”!’. Ludwik Wittgenstein (wcze-
sny) podobnie: ,, Wielka zagadka nie istnieje”®,

Naturalizm taki uznaje uczucia metafizyczne za bezpodstawne. Za-
stluguja one, co najwyzej, na interpretacj¢ psychologiczna; jak przer6zne
,Zwidy” 1 ,,przestuchy”. MPDI zostanie w ten sposéb — jak wierza wy-
znawcy tej doktryny — przeswietlone ,naukowym rentgenem”, wyja-
$nione 1 uniewaznione. Ernst Mach, pozytywista starszej generacji, uzy-
wa pojecia ,,czlowiek puszczy”. Otdz ten cztowiek puszczy — ktory nie
zapoznal si¢ z nowozytna nauka i odczarowaniem $wiata — ,,na kazdym
kroku doznaje zdumienia”, za§ mysli czlowieka, ktory dostapil owego
naukowego wtajemniczenia, ,,ida za zjawiskami 1 przescigaja je”. Nic go
zatem nie zdumiewa, nie zaskakuje. Gdy za$ ma jakie$ watpliwosci (gdy
zmystami czego$ ,bezposrednio dostapi¢ nie moze”), ,,chwyta miarg
i tablice logarytmiczne, ktore mysli jego daja podpore i ulge”'®. Dlaczego
ulge, dlaczego podporg? Moze dlatego, ze jednak boi si¢ nieznanego,
tajemniczego, a miara 1 tablice logarytmiczne upewniaja go, ze to Igk
bezpodstawny.

I ostatnia przyczyna zaniku MPDI w kulturze wspoiczesnej to prag-
matyczne, utylitarne podej$cie do bytu. Nawiazujac do Goethego, rzec
mozna, ze nauka dla jednych jest krowa dorodna, ktéra im masta dostar-
cza, dla innych jest wysoka niebianska boginia. Nauka obecnie coraz
czesciej traktowana jest jako ,krowa dorodna”?. Kiedy za$ podchodzi-
my do rzeczy zastanawiajac si¢, jak ja przeksztalci¢, co z niej mozemy
uzyskaé (,,jak ja wydoi¢”), usuwamy w cien pytanie o jej bycie oraz
zdumienie, ze jest. Uczucia metafizyczne przynaleza do sfery refleksyj-
nej, sa sktadowa vita contemplativa. Nastawienie na dzialania 1 przetwa-
rzanie $wiata, olbrzymi rozrost vita activa, zaghisza 1 wyplenia Metafi-

7' M. Schlick, Nowa filozofia doswiadczenia, ttum. H. Buczynska, [w:] H. Buczynska,
Kolo wiedenskie, Wiedza Powszechna, Warszawa 1960, s. 123.

8 1., Wittgenstein, Tractatus logico-philosophicus, ttum. B. Wolniewicz, PWN,
Warszawa 1970, s. 87 [6.5.].

¥ Por. E. Mach, Odczyty popularno naukowe, ttum. Stefan Kramsztyk, Wydawnictwo
Przegladu Filozoficznego, 1.6dz 1899, s. 48-49: ,,.Syn puszczy, ktory bystremi zmystami
swemi doskonale rozpozna¢ umie i wyrdzniaé¢ slady zwierzyny... Inaczej dzieje si¢
z czlowiekiem, ktory posiadt nasza kultur¢ nowoczesna... Na czymzez wigc polega
roéznica obu tych ludzi? Bieg mysli pierwszego nie odpowiada rzeczom, jakie widzi. Na
kazdym kroku doznaje zdumienia. Myséli drugiego ida za zjawiskami i przeécigaja je,
przystosowane sa do rozleglejszego widnokrggu ... Czuje on w my$li ogrzewanie wody
w kotle lokomotywy, czuje zarazem wzmaganie si¢ pr¢znosci, ktora ttok przesuwa.
Gdzie bezposrednio dostapi¢ nie moze chwyta miarg i tablice logarytmiczne, ktore mysli
jego daja podpore i ulge”.

2 Przejawem tego jest presja na komercjalizowanie badan i odkryé¢ naukowych.
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zyczne Poczucie Dziwnosci Istnienia. To kwestia fundamentalnego pry-
zmatu, przez jaki si¢ na $§wiat patrzy.

Zanik Metafizycznego Poczucia Dziwnosci Istnienia — skutki

Zdaniem Witkacego, skutkiem zaniku uczu¢ metafizycznych bedzie
zniknigcie — zrodlowo w nimi powiazanych — trzech gérnych pigter kul-
tury: religii, sztuki, filozofii (czyli, uzywajac terminologii Hegla, zanik
Ducha Absolutnego). Sadze, ze Witkacy idzie w stusznym kierunku, ale
idzie za daleko. Po pierwsze, poziom uczué¢ metafizycznych si¢ zmniej-
sza, ale — jesli wolno si¢ tak wyrazi¢ — nie osiaga poziomu zero. Po dru-
gie, gore pigtra kultury stabna, przezywaja kryzys, ale, jak dotad, nie
znikngly (i chyba — jesli nawet tendencja schytkowa miataby si¢ utrzy-
mac¢ — daleko jeszcze do ich zniknigcia). Nie zniknigcie zatem, ale kry-
zys. Wracamy w ten sposoéb do poczatkowej konstatacji, ze mamy w
zachodniej kulturze kryzys; wracamy tez do pytania, jaka miara, jakie
kryterium wskazuje na jego wystgpowanie. Czym zatem Kkryzys mierzy-
my? Najprostsze bytoby kryterium ilosciowe: coraz mniej ludzi zajmuje
si¢ sztuka wyzsza, coraz mniej ludzi zajmuje si¢ filozofia, coraz mniej
jest ludzi religijnych. Kryterium ilosciowe bywa jednak zawodne; ilo$¢
moze si¢ nie zmienia¢, a nawet rosnaé, ale jakos¢ zdecydowanie spadaé
(i odwrotnie, liczba moze spadac, ale jako$¢ rosna¢). Potrzebne jest za-
tem — niestety mniej precyzyjne — kryterium jakosciowe. Jakie zatem
jakosciowe kryterium wybieram? Jaka miar¢? Otdz miara, ktora probuj¢
tutaj stosowa¢, nalezy do najbardziej tradycyjnych: to obiektywistycznie
pojeta (w duchu idealizmu obiektywnego) triada Platonska: pigkno
(sztuka), prawda (filozofia), dobro-zboznos¢ (religia)’'. Kto§ moglby
zauwazy¢ — 1 slusznie — ze sam ten wybdr miary przesadza, ze jesli w
kulturze zaczyna dominowac relatywizm 1 metafizyczny naturalizm, to
wskazuje to na jej kryzys. Sprobujmy jednak nie skonczy¢ na tej konsta-

2! Mozna zapytaé, a skad wiadomo, ze ta miara jest trafna. Otdz nie wiadomo;
przyjmuj¢ to jako niedowodliwy aksjomat i traktuj¢ hipotetycznie. Czyli, jesli jest trafna,
to mamy kryzys w kulturze; jeSli nie jest trafna, sprawa jest otwarta. Patrze zatem
na §wiat wspolczesny przez ,,platonskie okulary”, ale okulary te naktadam ,arbitralnie”,
dokonujac pewnego wyboru §wiatopogladowego. Nie mozna wszak w sposob ,,mocny”
udowodni¢ trafnosci platonizmu, ani innego cato$ciowego systemu filozoficznego.
Filozofia jest dziedzina, w ktorej ostateczne rozstrzygnigcia nie zapadly. Wiadomo,
ze Ziemia krazy wokot Stonca, a nie odwrotnie, nie wiadomo natomiast, czy wszystko sie
kreci wokdt Boga, czy wszystko si¢ kreci wokot natury.
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tacji, ale przyjrze¢ si¢ — patrzac przez pryzmat triady Platonskiej — temu
kryzysowi blizej.

Zacznijmy od sztuki; czyli dziedziny budzacej najwigksze by¢ moze
kontrowersje (jedni bowiem entuzjastycznie odnosza si¢ do jej kondycji,
inni — w tym piszacy te stowa — wprost przeciwnie). Rozpoczaé nalezy
od sprawy fundamentalnej. Apologeci sztuki wspdiczesnej wskazuja na
jej nowatorski charakter; na poszukiwanie ,nowych kanonow”, ,no-
wych kodow”, , koddéw otwartych”, na ,,awangardowy impet”, poszu-
kiwanie ,,nowych obszaréw”, nacisk na ,,akt tworczy”, a nie na dzieto,
na ,autentyzm artystycznego wyrazu”’, na jej otwarty i dialogiczny —
wzgledem odbiorcy — charakter. Okreslenia takie powtarzaja si¢ w roz-
licznych manifestach 1 wprowadzeniach do sztuki wspotczesnej, nowej
sztuki. Nalezatoby rozstrzygnaé, czy stara sztuka i nowa sztuka sa ze
soba zwiazane; czy tez zostata, w imi¢ radykalnej nowosci 1 radykalnie
nowych celéw i1 kodow, zerwana ciagltos¢. Czy zatem — nawiazujac do
Kuhna — mamy do czynienia z zupelie nowym paradygmatem, catko-
wicie nieprzektadalnym na stary. Jesli tak, to nazwa ,,nowa sztuka” badz
,,Sztuka wspotczesna” bylyby mylace. Nie jest to bowiem sztuka, ale cos$
zupelnie innego (nieprzektadalnego 1 nieporéwnywalnego); skoro zatem
dla starej sztuki mamy zarezerwowany termin ,sztuka”, dla tej nowej
nalezalby wymysli¢ nowy termin: na przyklad ,,sztuczka”, albo chocby
,barbabarba”. I wtedy moglibySmy te dwie dziedziny kultury stusznie
oddzieli¢ i stwierdzi¢, ze sztuka przezywa kryzys, a moze nawet — w
duchu przepowiedni Witkacego — zanika, natomiast barbabarba ma si¢
bardzo dobrze; nie tylko rozszerza swoje wpltywy, ale — w ramach kryte-
riow, ktorym hotduje — rosnie jakosciowo. Sadze jednak, ze taka wizja
radykalnego zerwania i dwoch nieprzektadalnych paradygmatdéw nie jest
trafna. Mamy zatem ciaglo$¢ 1 mozliwos¢ stosowania tego samego kryte-
rium wobec sztuki dawnej 1 sztuki wspotczesnej. Nie sposéb chyba jed-
nak owych dwoch catosci — ze wzgledu na ich wielkos$¢ 1 zlozonosé —
zestawi¢ ze soba 1 porownaé. Skazani zatem jesteSmy na punktowe
wglady. Proponuje dwa, szczegdlnie, moim zdaniem, dobitne.

Proponuje spacer po najlepszych muzeach z malarstwem $rednio-
wiecznym 1 renesansowym, a nastgpnie po najbardziej modnych gale-
riach sztuki wspdiczesnej: malarstwa, rzezby i instalacji. Jakie bedziemy
mieli wrazenia, jak wypadnie poroéwnanie tych dwodch estetycznych
swiatow? Wydaje mi si¢ (opieram si¢ na mojej fenomenologicznej intu-
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icji zwiazanej z idea pigkna i na moich muzealnych doswiadczeniach),
ze doznamy szoku przejscia z wyzyn pickna i tadu, do nizin chaosu,
brzydoty, a w tle pychy 1 arogancji. Jes§li to wrazenie wyda si¢ komus
zbyt subiektywne, proponuj¢ tez dokona¢ — w wyobrazni, rzecz jasna —
pomiaru w perspektywie stuleci. Ktore z dziet sredniowiecznych i rene-
sansowych beda nadal, powiedzmy, za pigéset lat, zachwycac¢ ludzi
(o ile, oczywiscie, ludzkos¢ przetrwa), czyli beda nadal w zywym kultu-
rowym obiegu? I ktére dzieta wystawiane obecnie w galeriach sztuki
wspotczesnej 1 awangardowej beda za pigcset lat nadal ogladane 1 podzi-
wiane? Co przetrwa? Sadze, ze w pierwszy przypadku wszystko albo
prawie wszystko, w drugim przypadku nic albo prawie nic. Sadz¢ wigc,
ze zostanie po nas, a szczegdlnie po réznych awangardowych instala-
cjach, ,,ztom zelazny i $miech pokolen”. Nie odwotuje sig¢ tu zreszta do
hipotetycznych ,, wyrokdw historii”; nie traktuje historii jako ostatecznej
miary prawdy, sprawiedliwos$ci oraz pickna. Wydaje mi si¢ po prostu, ze
— uyymujac rzecz w duzej skali — ziarna od ewidentnych plew czas odsie-
wa; im dtuzszy, tym doktadnie;.

Drugi ,,punktowy” wglad dotyczy przestrzeni rzezbionej przez czio-
wieka, czyli architektury. Proponuj¢ ponownie spacer; tym razem po
zachowanych staréwkach miast sredniowiecznych (odwiedzmy Krakow,
Prage, Florencjg, Sieng) a nastgpnie po nowoczesnych dzielnicach miast:
po osiedlach zbudowanych z wielkiej ptyty (w stylu Le Corbusiera), po
centrach biurowo-ustugowych ze szkla i metalu, po osiedlach — pousta-
wianych w szeregi — domkow jednorodzinnych. Gdzie lepiej si¢ czuje-
my? W jakim otoczeniu wolimy przebywa¢? Dlaczego ludzie przyjezdza-
jacy do miast ze starymi 1 nowoczesnymi dzielnicami zmierzaja raczej
do tych starych; kieruja si¢ na rynek i1 spaceruja po waskich 1 krgtych
uliczkach wokot rynku. Czy to tylko cheé zapoznania si¢ z zabytkami?
Nie sadze; sadze, ze to cheé przebywania w pigknej przestrzeni. Kto$
powie, ze teraz po tych uliczkach chodzi si¢ z przyjemnoscia, ale
w $redniowieczu plynely tam $cieki. Tak, ale to sfera techniki, a nie
pickna zawartego w architekturze.

Jesli jednak spojrze¢ catosciowo (co niewatpliwie grozi uproszcze-
niem) 1 pokusi¢ si¢ o synteze, to wydaje si¢, ze sztuk¢ nowoczesna cechu-
je dazenie nie do pickna, ale do ,zaistnienia”, a najcze¢sciej stosowana
metoda jest szok (zwiazany z tempem, z glo$no$cia, z kontrastem,
z dosadnoscia, z przemoca, brutalnoscia, seksem itp.). Innym chwytem
jest pozorowanie glebi 1 madrosci (dotyczy do zwlaszcza sztuki zwiaza-
nej ze slowem); pojawiaja si¢ w ten sposéb ksiazki metne, pelne uczo-
nych termindéw, zdan wielokrotnie zlozonych i gwalttownych przesko-
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kow myslowych, ktére znajduja nasladowcow. Tworza si¢ w ten sposob
,nowe fale”, rozliczne nouevau Roman, ,zdekonstruowane narracje”,
,poststrukturalistyczne dyskursy”; powstaja gory madrosci 1 uczonosci,
ktore — jak radzit Gombrowicz — najlepiej omija¢. W sztuce elitarnej
zatem, W obszarze pozorowanej giebi, nadal dobrze — jak sadz¢ — spraw-
dza si¢ regula Gombrowicza: ,,im madrzej, tym ghupiej”**. Co ciekawe,
w kulturze masowej sprawdza si¢ odwrotna regula: ,im ghupiej, tym
madrzej” (im glupiej, tym wigkszy poklask, tym lepsza sprzedawalnosé
1 popularnosgé).

Skoro diagnozujemy kryzys sztuki wysokiej zwiazany z zanikiem
uczu¢ metafizycznych 1 zauwazamy, ze gtdwnym celem wspodiczesnych
artystOw nie jest pickno, ale zaistnienie, to zapytajmy: a kto chce przede
wszystkim zaistnie¢? Blysnaé na artystycznej agorze, zdoby¢ sukces,
stawe 1 pieniadze? Otdz cztowiek przyziemny, czyli pozbawiony metafi-
zycznej wrazliwosci, pozbawiony MPDI. Quod erat demonstrandum.

*

Kryzys filozofii nie budzi chyba tylu watpliwosci 1 kontrowersji,
co kryzys sztuki. O kryzysie, a nawet o koncu filozofii mowia — w wiel-
kiej liczbie — sami filozofowie. ,,Od stu z gbra lat znaczna czgs$¢ akade-
mickiej filozofii poswigca si¢ wykazywaniu niemozliwosci albo bezuzy-
tecznosci filozofii, albo jednemu i drugiemu zarazem... Mnogo$¢ rézno-
rodnych filozoficznych §ciezek zbiega si¢ w jednym punkcie — antyfilozo-
fii"?. Ze szczegdlna jednak moca akcentuje si¢ bezuzytecznoéé albo na-
wet jezykowa bezsensowno$¢ zwienczenia filozoficznego gmachu, czyli
metafizyki. Wszystkie dziala metafizyczne — w ujgciu pozytywizmu lo-
gicznego — to nie, po prostu, twierdzenia falszywe, ale nonsensy, czyli
betkot udajacy jezyk. Glosi si¢ wiec z radoscia, traktujac to jako objaw
zdrowienia — a nie, jak Witkacy, ze smutkiem, traktujac to jako objaw
choroby 1 katastrofy — koniec metafizyki, koniec ,,wielkich narracji”.

Kryzys filozofii wiaze si¢ jednak, jak sadze, ze zjawiskiem bardziej
0gblnym; z triumfem filozofii antyzdziwieniowe;.

A c6z to znaczy? Zrédlem filozofii — jak twierdzili Platon i Arystote-
les — jest zdziwienie. Filozofia — w tym ujgciu — wyrasta z poczucia, ze
Swiat nie jest zwyczajny, oczywisty; ze jest dziwny, zagadkowy; ze za
zjawiskami co$ si¢ kryje. Swiat jest zadziwiajaca zagadka i ta zagadka

2 W. Gombrowicz, Dziennik 1961-1969, Wydawnictwo Literackie, Krakéw 1997,
s. 241.
2 1.. Kotakowski, Horror metaphysicus, Res Publica, Warszawa 1990, s. 14.
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domaga si¢ rozwiazania. Jest tez inne, przeciwstawne podejscie do zro-
dta i istoty filozofii: filozofia jest po to, aby niczemu si¢ nie dziwié¢*.
Swiat nie jest obiektywnie dziwny i zagadkowy (jest zwyczajny, natural-
ny), to tylko brak wiedzy powoduje zdziwienie. Idzie wigc o to, aby po-
przez poznanie $wiata — ktore dokonuje si¢ dzigki filozofii 1 nauce — ni-
czemu si¢ nie dziwi¢, aby nic nas nie zaskakiwato. Cztowiek pozbawio-
ny wiedzy — przywolajmy raz jeszcze Macha — ,na kazdym kroku do-
znaje zdumienia”. Mysli filozofia za$§ — 1 jego potomka, naukowca — ,,ida
za zjawiskami 1 przescigaja je”’, a zatem nic go nie zaskakuje. Mamy
wigc dwa typy filozofii: zdziwieniowa 1 antyzdziwieniowa. Kryzys filo-
zofil wiaze si¢ — jak sadz¢ — migdzy innymi z tym, ze w ostatnich stu
piecdziesieciu latach (od konca romantyzmu) dominuja w filozofii aka-
demickiej kierunki zdecydowanie antyzdziwieniowe. Dlatego tez mno-
g0s¢ réznorodnych filozoficznych $ciezek zbiega si¢ w punkcie odrzuce-
nia metafizyki.

Jakiez sa owe ,(filozoficzne $ciezki”, owe kierunki, zarazem antyz-
dziwieniowe i antymetafizyczne? Po pierwsze, pozytywizm w kilku swo-
ich odmianach, scjentyzm oraz pozytywistycznie zorientowana czg¢sé
filozofii analitycznej. Po drugie, przer6zne wersje pragmatyzmu i neo-
pragmatyzmu. I wreszcie, po trzecie, niezwykle szeroki nurt filozofii
postmodernistycznej. W przypadku postmodernizmu sprawa jest prosta:
bytu nie ma, podmiot znika; nie ma zatem ani czemu si¢ dziwi¢, ani nie
ma kto si¢ dziwi¢. Postmodernizm jest zatem sam w sobie zadziwiajacy
(jako niezwykle wptywowa osobliwos¢), ale nie ze zdziwienia wyrastaja-
cy.

Podsumujmy. Triumf filozofii antyzdziwieniowej nie wskazuje,
ze $wiat nie jest zadziwiajacy 1 ze tajemnica nie istnieje; wskazuje nato-
miast, ze — niezwykle liczni obecnie — filozofowie gloszacy ten poglad,
pozbawieni sa zapewne Metafizycznego Poczucia Dziwnosci Istnienia;
czyli ze jego wystegpowanie i oddziatywanie w kulturze stabnie 1 wptywa
na ksztalt elit. Powtérzmy i tym razem: Quod erat demonstrandum.

*

Stabnigcie religii w §wiecie Zachodu jest, jak sadzg, problemem naj-
bardziej — sposrod omawianych — ztozonym teoretycznie 1 najdonioslej-

 Poglad ten pojawia si¢ bodaj po raz pierwszy u stoikow; niewzruszono$¢ wszak
byta ich celem. Mottem filozofii antyzdziwieniowej mogtaby by¢ rada nowozytnego
stoika, Spinozy: Nec ridere, nec lugere, neque detestari, sed intelligere.
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szym praktycznie. Czy zatem mamy do czynienia z kryzysem religii
w $wiecie Zachodu? A jesli tak, to jakie beda tego skutki?

Witkacy uwazal, ze na fundamentalne pytania zwiazane z niepoko-
jem metafizycznym odpowiadata najpierw religia; stracila ona jednak
wplywy na rzecz filozofii 1 stala si¢ rytualna cze$cia kultury. Tworcze
umysty przeszty do filozofii i tam poszukiwaly Absolutu. Witkacy po-
waznie wigc — jak si¢ zdaje — traktowat os§wieceniowy, a nastgpnie pozy-
tywistyczny, schemat, w ktorym religia jest wypierana przez filozofig,
a filozofia wypierana przez nauke. Pierwsze ,,wyparcie” traktowat jako
objaw zdrowia, drugie za$ jako zapowiedZ katastrofy. Pozostal wiec
zwolennikiem metafizycznej fazy kultury. Rozstatl si¢ ,,bez rozdzierania
szat” z faza religijna, ale ze zgroza dostrzegal nadchodzenie przyziemnej
fazy naukowo-demokratycznej. Nie sadzg, aby 6w schemat Comte’ a byt
trafny, a zatem rowniez Witkacy — o ile si¢ w tym schemacie porusza —
nie ma racji. Ani odejscie fazy religijnej, ani nadejscie fazy pozytywi-
stycznej, antymetafizycznej, nie jest koniecznoscia dziejowa.

Czy zatem religia przezywa w $wiecie Zachodu kryzys? Sa wszak kra-
je, w ktorych religia wydaje si¢ by¢ silna, gdzie ludzie przyznaja si¢ do
wiary 1 chodza regularnie do $wiatyn; sa jednak kraje, w ktérych religia
wydaje si¢ zanika¢ (Czechy, Holandia, Szwecja). Jesli jednak szukad
tendencji dominujacej, to — nawet w krajach tradycyjnie religijnych —
wydaje si¢ by¢ nia sekularyzacja. Jest jednak trend przeciwny, trend po-
wrotu do wiary, powrotu sacrum, zwany desekularyzacja. ,,W warunkach
sekularyzacji — pisze Janusz Marianski — coraz bardziej widoczne sa tak-
ze procesy desekularyzacji w sensie rozwijania si¢ autonomicznej religij-
nosci 1 duchowos$ci. W Europie Bog nie umart — jak twierdza krytycy
religii, ale tez nie jest tak zywy — jak twierdza niektorzy teologowie i so-
cjologowie”®. Fala sekularyzacji wydaje si¢ byé wszakze silniejsza niz
fala powrotna, fala desekularyzacji. Co wigcej, desekularyzacja dotyczy
w mniejszym stopniu tradycyjnych kosciotdéw chrzescijanskich, a bar-
dziej czegos, co bywa okres§lane jako ,,Nowa Duchowos$¢”. Chrzescijan-
stwo zatem, bedace skladnikiem fundamentu cywilizacji zachodniej —
mimo powrotu sacrum i ,,glodu Boga”?® — w Europie stabnie?’’. W kultu-

2 J. Marianski, Sekularyzacja, desekularyzacia, nowa duchowos¢, Zaktad Wydawniczy
NOMOS, Krakow 2013, s. 26.

% Po dziesiecioleciach postu od Boga rozwija si¢ nowy gtod Boga”. P. M. Zulehner,
Teologia pastoralna wobec sytuacji Kosciola w Europie, [w:] Sytuagia Kosciola w zjednoczonej
Europie, red. E. Robek, Kontrast, Warszawa 2005, s. 86—87.

" Poglad, ze zbliza si¢ ,,wiosna chrzeicijafistwa” wydaje si¢ by¢ zbyt optymistyczny.
,Procesy sekularyzacji — jak pisze Jerzy Pawluczuk — nie prowadza jednak wprost
o zaniku religijno$ci. Powoduja raczej oslabienie przywiazania do warto$ci i wierzen
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rze europejskiej mamy wigc obecnie do czynienia z kryzysem sfery reli-
gijnej, a szczegblnie z kryzysem chrzescijanstwa.

Czy to dobrze, czy zle? Czy stabnigcie religii jest przejawem postgpu
w kulturze, czy, przeciwnie, kryzysu kultury? Otoz, jak sadzeg, w przy-
padku stabnigcia chrzescijanstwa w kulturze Zachodu, to drugie. Naj-
prostszy argument: skoro w Biblii jest prawda, to cywilizacja, oddalajaca
si¢ od Biblii, oddala si¢ od prawdy. Argument ten zaklada jednak konfe-
sje; sprobuje wigc odwotaé si¢ do argumentow nie zaktadajacych aktu
wiary, zwiazanych z perspektywa cywilizacyjna 1 egzystencjalna.

Bliskie sa mi poglady takich myslicieli jak Max Weber, Arnold Toyn-
bee czy Christopher Dawson, ktérzy traktuja religi¢ jako fundament cy-
wilizacji. Ksztalt 1 kondycja religii decyduje o innych pigtrach cywiliza-
¢ji. Religia, poszukujac 1 okreslajac ostateczna podstawe rzeczywistosci,
sama staje si¢ ostateczna podstawa cywilizacji. To nie stosunki gospo-
darcze rzezbia — w najwigkszym stopniu — ludzki gmach, ale religia. Jest
to szczegdlnie widoczne w przypadku chrzescijanstwa 1 formowania si¢
kultury europejskiej. To nie miecz i topata, ale stowo (logos) — jak pisal
Dawson — lezy u jej posad®. Kiedy wiec stabnie religia, stabnie funda-
ment 1 gldbwna sita spajajaca; cywilizacja traci oparcie, zakorzenienie,
staje si¢ cywilizacja na ,,ruchomych piaskach”. Wiaze si¢ to z tozsamo-
$cig 1 spoistoscia; wigzia spoteczna w jej najogdlniejszych — cywilizacyj-
no-kulturowych — rejestrach (,,kim jesteSmy i dlaczego jesteSmy razem”).
Chrzescijanstwo jest — w tej perspektywie — spoiwem (kregostupem) 1
tarcza cywilizacji zachodniej. Tarcza ta moze si¢ przydac, jesli trafny jest
scenariusz ,,zderzenia cywilizacji”. Tak czy inaczej, przezornos¢ nakazu-
je tarcze w swoim cywilizacyjnym arsenale posiadaé®.

Wedle Miltosza, religia to nie tylko fundament, ale 1 cel. ,,Cywilizacja
powstaje jako proba nazwania czegos$, co jest 1 pozostaje nienazwane.
A co to jest?... Mozna to nazwaé¢ Absolutem, Opatrznoscia albo Tajem-
nica po prostu”®. Religie powstajace spontanicznie we wszystkich kultu-

religijnych wyznawanych przez Ko$cioly chrzedcijanskie. Faktem jest wigc
dechrystianizacja Europy, w mniejszym za$ stopniu jej »odreligijnienie«”.
W. Pawluczuk, Socgiologia religii czy duchowosci, [w:] J. Marianski, Sekularyzaca,
desekularyzacja, nowa duchowos¢..., dz. cyt., s. 9.

2 Por. Ch. Dawson, Formowanie si¢ chrzescijaristwa, thum. J. Marzecki, PAX, War-
szawa 1969, s. 34.

¥ Nie zgadzam si¢ z Nietzscheanskim pogladem, Ze chrzescijanstwo (akcentujace
rownos¢, lito§é, pokorg, ubdstwo), to religia ostabiajaca cywilizacje, dziatajaca anty-
dynamicznie.

30 Cz. Mitosz, Rozmowy polskie 1999 — 2004, Wydawnictwo Literackie, Krakow 2011,
s. 221.
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rach — bedace podstawa 1 krggostupem kultur — to nie nieudolne (embrio-
nalne) nauki i technologie stuzace do wyjasniania i opanowywania przy-
rody, ale préby zrozumienia sensu $wiata 1 sensu istnienia cztowieka w
swiecie. Poszczegoblne cywilizacje sa wigc ostatecznie probami dotarcia
do Absolutu, sa proba odstonigcia Tajemnicy zawartej w bycie, odstonig-
cia ,niewidzialnej rzeczy”. Mozna tez chyba — jesli ten poglad Milosza
jest trafny — stwierdzi¢, ze ,,po owocach cywilizacj¢ poznacie”, czyli po
ksztalcie Absolutu, ktory si¢ z tych poszukiwan wyltania. Jakiz to Abso-
lut wylania si¢ z poszukiwan cywilizacji chrze$cijanskiej? Jak brzmi
(prowizoryczne) rozwiazanie Tajemnicy bytu? Ujatbym to troiScie: Bog
w swoich zasobach posiada mozliwo$¢ bycia cztowiekiem; Bog jest mi-
foscia; Bog chce, aby$my kochali nawet nieprzyjaciot. Przyznajmy, ze w
kategoriach , humanistycznych” brzmi to szlachetnie i budujaco. Ze-
stawmy t¢ wizj¢ Absolutu 1 to rozwiazanie Tajemnicy bytu chocby z
rozwiazaniem azteckim czy fenickim: Bog jest zadny krwi 1 pragnie ofiar
z ludzi. Jesli zatem dechrystianizacja jest nie tylko chwilowym trendem
wsrod kilku ludéw europejskich, ale trwala tendencja cywilizacyjna, od-
chodzenie Zachodu od chrzescijanstwa jest odchodzeniem réwniez od
tego rozwiazania zagadki bytu, od tej wizji Absolutu. A skoro ,,po Abso-
lutach ich poznacie”, to nalezaloby si¢ zastanowic¢ jakie ,,nowe Absolu-
ty” — w kuzni sekularyzujacej si¢ kultury europejskiej — sa obecnie wy-
kuwane?

Wydaje sig, ze dwa gléwne. Na poziomie elitarnym, w kulturze wy-
sokiej: nicos$¢. Poglad ten taczy Heideggera z postmodernistami
1 konsekwentnymi scjentystami takimi jak Jacques Monod. W kulturze
niskiej, masowej: rzecz-produkt. Absolut ten jest wytworem nowej ideolo-
gii zwanej konsumeryzmem lub konsumizmem. Celem Zzycia staje si¢
konsumpcja, a szczegdlnie zdobywanie najnowszych modeli przedmio-
tow z roznych kategorii, co tworzy swoista wigz migdzyludzka: wspolno-
t¢ konsumentdéw (ludzie staja si¢ sobie bliscy, bo kupuja podobne przed-
mioty). Powraca w ten sposéb, w nowym opakowaniu, archaiczna kon-
strukcja myslowa, przypisujaca nadzwyczajne — nadajace sens zyciu —
cechy przedmiotom martwym. Czyzby wigc ludzko$¢ (zachodnia) zato-
czyta koto 1 wrocita do fetyszyzmu jako typu religijno$ci? Ponownie za-
tem pojawia si¢ obraz prymitywnych ludzi otoczonych produktami nie-
zwykle zaawansowanej techniki.

Na zakonczenie tych kilku uwag zwiazanych z perspektywa cywiliza-
cyjna, pozwolg sobie nawiazaé¢ do pewnego schematu historiozoficzne-
g0, ktéry pojawia si¢ u Bertranda Russella. ,,W swych poczatkach wiel-
kie cywilizacje opieraja si¢ zwykle na sztywnych, pelnych przesadow
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systemach, ktére ulegaja stopniowo rozluznieniu, co w pewnym stadium
przynosi wspanialy okres erupcji ludzkiego geniuszu — w czasie gdy
utrzymuja si¢ jeszcze dobrodziejstwa dawnej tradycji, a zagrozenia zwia-
zane nieodlacznie z jej rozkladem nie zdaza si¢ jeszcze ujawni¢. W miarg
ich yjawniania si¢ spoteczenstwo pograza si¢ jednak stopniowo w anar-
chii, co prowadzi, nieuchronna rzeczy koleja, do nowej tyranii tworzacej
nowa synteze, ktorej strzeze nowy system dogmatow’’.

Religia jest wigc — dajac zbidr dogmatow — gldéwnym sktadnikiem tra-
dycji 1 jest, w zwiazku z tym, powtdérzmy, elementem konserwujacym
cywilizacje, dzialajacym na rzecz jej spojnosci. Kiedy ten element stab-
nie, cywilizacja przechodzi przez okres burzliwej twoérczosci, ktory
wszakze, po przekroczeniu pewnych granic, zamienia si¢ W anarchi¢
i prowadzi do destrukcji. Cywilizacje skazane sa wigc na oscylowanie
miedzy Scylla nadmiernej spdjnosci — zwiazanej z dyscyplina, dogmaty-
zmem 1 skostnieniem — a Charybda dezintegracji, zwiazanej z ekspansja
indywidualizmu 1 egoizmu, stabnigciem religii (czyli brakiem wspolnych
dogmatéw), kruszeniem si¢ wigzi spotecznych 1 zanikiem poczucia od-
powiedzialnosci za catos¢. Z jednej strony grozi wigc skostnienie, z dru-
giej strony odsrodkowy rozpad spowodowany brakiem spdjnosci, albo
zewngtrzny podbdj przez cywilizacj¢ bardziej zwarta. Jesli schemat Rus-
sella jest trafny, kryzys religii w kulturze europejskiej moze by¢ zwiastu-
nem — w dtugiej perspektywie — upadku tej cywilizacji.

W wymiarze indywidualnym (egzystencjalnym) religia w sposob do-
bitny odpowiada na pytanie o sens zycia i $mierci, o ostateczna podstawe
rzeczywistos$ci. Odpowiedzi filozoficzne sa zwykle stabsze, hipotetyczne
oraz dajace mniejsze pocieszenie. Nauka za$ takiej odpowiedzi w ogdle
nie udziela, albowiem pytania o sens zycia nie stawia. Wydaje si¢ wigc,
ze stabnigcie religii pozostawia ludzi bezradnymi wobec pytan zasadni-
czych; pytan o sens. Elitarna odpowiedz nihilistyczna (ze trzeba pogo-
dzi¢ si¢ z brakiem sensu, a co najwyzej znajdowac rado$¢ w przekracza-
niu granic, w transgresji) prowadzi na prog rozpaczy; zas odpowiedz
konsumeryzmu — Ze sensem zycia jest kupowanie coraz to nowych
przedmiotow, a zwlaszcza najnowszych wytwordw techniki — jest zasto-
na dymna, utuda, ,kiepskim opium”. Wyrazisty sens zycia, podsuwany
przez religi¢ (a zwlaszcza wielkie religie monoteistyczne), daje ludziom
zaufanie do bytu, poczucie bezpieczenstwa duchowego. Kiedy religia
znika, obydwa te parametry si¢ zmniejszaja. Procesy desekularyzacyjne,
pojawienie si¢ ,,nowej duchowosci”, wydaje si¢ szukaniem jakiego$ le-

3! B. Russell, Dzieje zachodniej filozofii, thum. T. Baszniak, A. Lipszyc, M. Szczubiatka,
Wydawnictwo Aletheia, Warszawa 2012, s. 20.
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karstwa, sposobu na silniejsze zakorzenienie 1 odbudoweg ufnosci w zy-
cie.

Religia dziata jednak niczym miecz obosieczny. Nie tylko wzmacnia
poczucie sensu zycia, nie tylko integruje spolecznos¢, ale tez niekiedy
prowadzi do konfliktéw, do nienawisci, do wojen. Nietatwo bowiem
pogodzi¢ wiar¢ w objawienie (w ktorym wszystko jest pewne 1 wazne;
bez gradacji) z postawa tolerancyjna®. Bywa tez tak, ze religie integruja
swoich wyznawcow poprzez wskazywanie wroga. ,,Dom pokoju” (dla
wspotwierzacych) sasiaduje z ,,domem wojny”, wobec heretykow, inno-
wiercOw 1 ateistow. Jesli owa wi¢z negatywna jest najwazniejszym Spo-
iwem, narasta podejrzliwosé. Pytanie ,»swoj« czy »obcy«” staje si¢
glownym pytaniem (niewazne madry czy ghupi, tadny czy brzydki, fa-
godny czy nieokrzesany); swojemu zyczy si¢ jak najlepiej, chetnie sig z
nim brata 1 zacie$nia wi¢z; obcemu zyczy si¢ jak najgorzej; zyczy mu si¢
wojny, albo wojn¢ mu si¢ wypowiada. Naldzmy na to jeszcze jeden po-
dzial: sa oto religie aktywistyczne (dzialajace niczym $rodek pobudzaja-
cy) 1 sa religie tonizujace, sktaniajace do refleksji i kontemplacji (dziataja-
ce niczym $rodek uspokajajacy).

Najbardziej niebezpieczne, jesli idzie o owo obosieczne oddziatywa-
nie religii, czyli jej sil¢ destrukcyjna, jest potaczenie silnej wigzi nega-
tywnej z silnym dzialaniem pobudzajacym. Najbardziej z kolei wskaza-
ne, jesli idzie o budujaca moc religii, 0 wzmacnianie spoistosci spote-
czenstwa 1 poczucia sensu zycia jego czlonkéw — bez agresywnych, wo-
jennych (,,toksycznych”) skutkow ubocznych — jest polaczenie wigzi
pozytywnej z pobudzaniem (w epokach wymagajacych przemian i ak-
tywnosci) oraz polaczenie wigzi pozytywnej z uspokajaniem (w epokach
w miarg stabilnych, w ,,spokojnych czasach”).

Dlatego tez nie nalezy traktowa¢ wszystkich religii identycznie i poteg-
piac ich calosciowo, jak czynia to antyteisci spod znaku Richarda Daw-
kinsa. Nie wszystkie religie sa bowiem — jak zdaja si¢ oni sadzi¢ — agre-
sywne 1 nie wszystkie sa zabobonem, ktéry nie ma nic wspolnego z
prawda odstaniana przez nauke (nie wszystkie religie sa zatem — mdwiac
dosadnie — toksyczna skamieling, ztosliwym staro-tworem, ktory nalezy
jak najszybciej z ciata ludzkosci usunac). Sadze, ze nalezy dokona¢ fun-
damentalnego i prostego rozrdznienia; rozrdézni¢ mianowicie religie (ew.
odltamy poszczegdlnych religii) krystalizujace si¢ wokdl wigzi negatyw-
nej, nienawistnej oraz krystalizujace si¢ wokdt wigzi pozytywnej 1 uni-
wersalnej, czyli religie radykalne 1 nienawistne oraz religie umiarkowa-

32 Por. L. Kotakowski, Herezja, Znak, Krakow 2010, s. 68-91.
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ne, filantropijne, liberalne®®. Te pierwsze powinny by¢ krytykowane,
a nawet — je$li poziom agresji jest szczegdlnie wysoki — zwalczane, te
drugie za$ powinny by¢ chronione, a nawet wspierane.

Gdzie za$ nalezaloby umiesci¢ gléwna religie kultury europejskiej
1 cywilizacji zachodniej, czyli chrzescijanstwo? Mialo ono w swoich dtu-
gich dziejach wiele rozgalezien 1 rozne etapy. Krytycy chetnie ekstrema
1 marginesy traktuja jako nurt gtdwny 1 istot¢ (wojny krzyzowe, inkwizy-
cja, papiestwo renesansowe, wojny religijne w XVI wieku). Jesli idzie
o watek wigzi negatywnej, wzbudzania nienawisci do nieprzyjaciot, do
obcych, chrzescijanstwo ma silny, w samej esencji tkwiacy, bezpiecznik
doktrynalny: mianowicie nakaz kochania nieprzyjacidt 1 nie zwalczania
zta ztem. Odchodzenie kaznodziei chrzescijanskich — w ostatnich deka-
dach — od straszenia pieklem 1 akcentowania bojazni bozej, na rzecz
podkreslania lito$ciwych 1 milosiernych obrazéw Boga jeszcze bardziej
wzmacnia nurt wi¢zi pozytywnej; co zreszta wspolgra z przesunigciem
akcentéw z wizji Kosciota jako jedynej drogi do zbawienia na wizj¢ bar-
dziej otwarta, ekumeniczna®. Jesli za$ idzie o watek oddziatywania po-
budzajacego czy tez uspokajajacego, chrzescijanstwo, a zwlaszcza katoli-
cyzm — patrzac w skali stuleci — stopniowo stygnie. ChrzeScijanstwo
dziata wigc coraz bardziej ,,tonizujaco” 1 konserwujaco, co w $wiecie
Z narastajacym przyspieszeniem historii wydaje si¢ by¢ szczegolnie cen-
ne, jako cywilizacyjna przeciwwaga, hamulec.

Stabnigcie chrzescijanstwa nalezy zatem uznaé za trend niekorzystny
w perspektywie cywilizacyjnej, tym bardziej ze towarzyszy temu wkra-
czanie na zachodnia areng kulturowa nowych kultow. Sa one nierzadko
nastawione aktywistycznie; ogien wiary neofitdw plonie gwaltownie,
element wigzi negatywnej potaczony z sekciarstwem (z podzialem $wiata
na nielicznych ,,czystych” i ,,swoich” oraz masy ,nieczystych” 1 ,,0b-
cych”) réwniez bywa w nich silny, co rodzi niebezpieczna mieszanke.
Kulty te sa tez czgsto — w sferze intelektualnej — naiwne 1 ptytko synkre-
tyczne (co szczegdlnie silnie kontrastuje z wyrafinowana teologia kato-
licka 1 prawostawna). Pojawia si¢ wrecz ,,kicz sakralny”: przer6zni sza-
mani, wrozbici, tarocisci, jogini, regresywni 1 transgresyjni psychotera-
peuci otwieraja ,,drzwi tajemnicy” prostym kluczem 1 daja niezawodna
recepte na szczescie 1 zdrowie.

3 Piotr Gutowski rozroznia ,religijnych fundamentalistdbw i umiarkowanych
przedstawicieli religii”, tych pierwszych nazywa ,radykatami”, tych drugich religijnymi
liberatami”. Por. P. Gutowski, Czym jest ,,nowy ateizm”?, [w:] Nauki przyrodnicze a nowy
ateizm, red. M. Stomka, Wydawnictwo KUL, Lublin 2012, s. 8.

3 Por. L. Kotakowski, Herezja. .., dz. cyt., s. 85.
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Sa jednak tacy, ktorzy z kryzysu religii w ogodle 1 z kryzysu chrzesci-
janstwa w szczegole si¢ ciesza; uwazaja ten kryzys, to slabnigcie, za prze-
jaw postepu w kulturze. Nie tylko zreszta si¢ ciesza, ale rOwniez probuja
aktywnie religi¢ zwalcza¢. Mam na mysli tak zwanych ,,nowych ate-
istow”, wsrod ktérych postacia najbardziej znang jest wspomniany juz
Richard Dawkins®. Uwazaja oni, ze trzezwy rozum i prawda naukowa
(opieraja si¢ oni bowiem na wierze w prawdg, a nie na relatywizmie epi-
stemologicznym jak postmoderni§ci) powinna zastapi¢ ,religijny fana-
tyzm” 1 ,religijne zabobony”. Jest to w istocie powrdt do prostego sche-
matu o$wieceniowych materialistow francuskich (jak baron Holbach czy
Denis Diderot). Pomija si¢ fakt, ze prawdy naukowe nie dotycza sfery
szczegblnie waznej, zwiazanej z pytaniem o sens; sfery zakorzenionej
zreszta we wrazliwosci metafizycznej. Dawkins i jego zwolennicy wyda-
ja si¢ by¢ tej wrazliwosci pozbawieni, co zreszta wiedzie nas do tytutowej
konstatacji. Akcja nowych ateistow (jak chocby tak zwana , kampania
autobusowa” z roku 2008, atheist bus campaign) w intencji tworcOw ma
uderza¢ we wszelkie religie postrzegane — bez rozroznien — jako sily za-
bobonne, irracjonalne, dzielace 1 siejace nienawis¢, terroryzm, konflikty i
wojny. Nie uderza jednak w nurty religijne szczegolnie agresywne, irra-
cjonalne i1 fundamentalistyczne, bo ich zwolennicy sa nieczuli 1 doskona-
le glusi na racjonalne argumenty antyteistow (wolno si¢ domysla¢, ze
terrorys$ci inspirowani islamem nie czytaja Dawkinsa). W kogo wigc
uderza ta akcja? W jaka przede wszystkim religi¢? Otdz w religi¢ oparta
na racjonalnej teologii, obudowana wokot wiezi pozytywnej, dzialajaca
(w znacznej mierze) uspokajajaco oraz bedaca — o czym juz wspomina-
fem — spoiwem 1 tarcza cywilizacji zachodniej, czyli w chrzescijanstwo.
Zatem mozna troch¢ metaforycznie powiedzie¢, ze Dawkins, z niezwy-
kla pewnoscia siebie (i z poczuciem humoru) podcina gataz, na ktorej
siedzi.

Nie jest to jednak glowny temat tego paragrafu. Jest nim nie stabnig-
cie religii w ogdle, ale kryzys elit religijnych, ktérych poziom obniza si¢
z powodu zanikania — w kulturze wspolczesnej — Metafizycznego Po-
czucia Dziwnos$ci Istnienia. Jak jest zatem obecnie poziom elit religij-
nych? Jesli idzie o instytucjonalne koscioty chrzescijanskie, a szczegdlnie
Kosciot katolicki, niewatpliwe jest ilosciowe kurczenie si¢ tej grupy; ka-
plandéw jest coraz mniej, a seminaria odnotowuja spadek chetnych. Pol-
ska jest tu — do pewnego stopnia — wyjatkiem, bo pomimo zmniejszania
si¢ liczby klerykdéw na tle Europy sa to liczby znaczace (polscy klerycy

% Do najbardziej znanych i wptywowych, obok Dawkinsa, naleza: Christopher
Hitchens, Daniel Dennett, Sam Harris, Anthony Grayling, Peter Atkins, Viktor Stenger.
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stanowia 25 procent wszystkich klerykow w Europie). Jaki jednak jest
poziom tych klerykow? Oto dowiaduje si¢, ze — wedle najnowszych ba-
dan ankietowych — co trzeci student seminarium duchownego ma ktopot
z wymienieniem nazw trzech religii monoteistycznych, a 60 procent
klerykoéw nie potrafi wymieni¢ imion dwoch poprzednikow Jana Pawtla
II. Trudno tez dowiedzie¢ si¢ czego$ istotnego o ich zyciu wewngtrznym,
albowiem odpowiadaja na pytania mechanicznie, powtarzajac pewne
formulki (,,pobyt w seminarium to przygoda z Panem Bogiem”, ,jeste-
$émy w seminarium, by wzrastaé¢ w milosci”)*. Wszystko to nie najlepiej
swiadczy o ogdlnej wiedzy religioznawczej 1 humanistycznej oraz o po-
ziomie ,,zindywidualizowania”. Trudno zreszta na podstawie jednego
badania wyciaga¢ daleko idace wnioski, wydaje si¢ jednak, Zze spora
cze¢s¢ klerykdw — zwlaszcza tych pochodzacych ze wsi 1 matych miaste-
czek — motywacje¢ czerpie z tradycyjnej religijnosci i obyczajowosci,
gdzie poczesne miejsce zajmuje ,,strategiczny”’ poglad zyciowy, o ktérym
moéwi powiedzenie, ze ,kto ma ksiedza w rodzie, tego bieda nie ubo-
dzie”.

Jesli za$ idzie o kaptanow, to mozna odnie$¢ wrazenie, ze coraz Czg-
sciej znajduja oni zastepcze dziedziny aktywnosci; niezwiazane ze sfera
metafizyczna, z ,tajemnica”’, z wertykalnym kontaktem z transcenden-
cja. Na to miejsce wkracza religijnos¢ horyzontalna: obrzedowos¢, po-
maganie ludziom, akcje charytatywne, aktywnos¢ budowlana, aktyw-
no$¢ polityczna, czy wreszcie — najmniej chwalebne — gromadzenie dobr
materialnych. Idac za$ tropem mysli H. Bergsona — ktory uwazat, ze
najcenniejsza jest religia dynamiczna, dzialajaca przez wielkich misty-
kow 1 prorokdéw, majacych kontakt z boskim Zrodlem bytu, majacych
zatem rozwinigte uczucia metafizyczne — nalezatoby zauwazy¢, ze ,,ho-
ryzontalna” aktywno$¢ kaptanow cofa religi¢ do poziomu statycznego,
rytualnego 1 etnocentrycznego. Brak zatem elit religijnych wrazliwych na
Metafizyczne Poczucie Dziwnosci Istnienia degeneruje religi¢, pozbawia
ja zywej tresci.

By¢ moze wigc elity nowej duchowosci prezentuja si¢ lepiej 1 tam od-
nalez¢ mozna wyzszy poziom uczué¢ metafizycznych i wigzaé z tym na-
dziej¢ na rewitalizacjg religii w europejskim kregu kulturowym? Wszak
duchowos¢ te cechuje ,,pluralizacja zycia religijnego”’’; co wiecej, ,,coraz
wyrazniej zaznacza si¢ [...] ewolucja od spoleczno-integracyjnych

3 Por. B. Strzelczyk, Rekruci Pana Boga, , Tygodnik Powszechny” 2013, nr 19.

37 Por. M. Libiszowska-Zottkowska, Nowe ruchy religiine w globalnej przestrzeni, [w:]
Religia i religijnos¢ w warunkach globalizacji, Zaktad Wydawniczy NOMOS, Krakow 2007,
s. 196-210.
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do subiektywno-emocjonalnej funkcji religii, zwiazanej z dystansem wo-
bec dogmatyki 1 struktur hierarchicznych wielkich organizacji kosciel-
nych”*®. W nowej duchowosci nie jest zatem tak wazny watek obrzedo-
wy, wspolnotowy, horyzontalny. Otwiera si¢ wigc pole dla ,,poszukiwan
pionowych”, dla watku wertykalnego, dla prob docierania do transcen-
dencji powiazanych z MPDI. Czy jednak tak si¢ dzieje? Nowa ducho-
wos$¢ bywa traktowana jako jeden z przejawoéw New Age®, ktory rozle-
wa si¢ szeroko na rézne dziedziny kultury, ale w ktorym wystepuje — jak
celnie zauwazyt jeden z badaczy — ,kurczenie sie Transcendencji”®.
Zaiste, w réznych odmianach nowej duchowos$ci wyraznie zaznaczaja
si¢ watki immanentne, panteistyczne, sakralizujace kosmos albo Ziemig-
Gaj¢ (czesto zwiazane z ruchami ekologicznymi). Czy zatem elity nowej
duchowos$ci prezentuja wyzszy poziom niz elity wielkich organizacji
koscielnych? Wolno watpi¢. Ujmujac rzecz krotko: zwazywszy na naiw-
no$¢ wielu (jesli nie wigkszosci) deklaracji wiary i pogladow filozoficz-
nych z tego kregu, wydaje sig, ze prawdziwie wierzacy w te deklaracje
sa naiwni, ci za$, ktorzy naiwni nie sa, postuguja si¢ nimi w celach przy-
ziemnych. Co w obydwu przypadkach Zle swiadczy o wrazliwo$ci meta-
fizyczne;j.

Silna obecno$¢ watkow panteistycznych w nowej duchowosci wydaje
si¢ z kolei potwierdza¢ teze o wplywie zaniku uczu¢ metafizycznych na
stan kultury. Pragn¢ przypomnie¢, ze wyrdznitem trzy gtdéwne odmiany
uczu¢ metafizycznych: zachwyt bytem, przerazenie bytem i zadziwienie,
ze byt jest. Dwie ostatnie odmiany uczu¢ metafizycznych wydaja si¢
zaiste zanika¢ (miedzy innymi z powodu ,zapomnienia o $mierci”
1 szczelniejszego kokonu cywilizacyjnego chroniacego nas od groznego
oddziatywania natury); natomiast metafizyczny zachwyt bytem nadal
oddziatuje. On za$ prowadzi do filozofii, religii i mistyki w typie pante-
istycznym.

38 Por. J. Marianski, Sekularyzacia, desekularyzacia, nowa duchowosé. .., dz. cyt., s. 145.

¥ Por. ,Zarysowanie ideologii ruchu New Age jest zadaniem trudnym. Mozemy
jednak wyodrgbni¢c w nim trzy gldwne wymiary: pierwszy jest zwigzany
ze wspotczesnymi naukami przyrodniczymi, zwlaszcza z fizyka i biologia; drugi ma swe
korzenie w kulturze alternatywnej, w szczegolnosci w ruchu feministycznym
i ekologicznym; wymiar trzeci mozna okresli¢ jako duchowy lub »religijny« w szerokim
znaczeniu tego stowa, gdyz czerpie on z roznych zrodel: z astrologii, ezoteryzmu,
archaicznych mitéw, madrosci indianskiej, religii Dalekiego Wschodu, a takze z nauk
psychologicznych”. A. O. Pennesi, Chrystus a New Age, Verbinum, Warszawa 2003, s. 7.
Bywa tez tak, ze New Age jest traktowany jako ,jeden z przejawoéw” nowej duchowosci.
Por. J. Marianski, Sekularyzacja, desekularyzacia, nowa duchowosé. .., dz. cyt., s. 146.

0 T. Doktér, Pluralizm religimy: New Age i fundamentalizm, ,Kwartalnik
religioznawczy” 2007, nr 59/60, s. 37.
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Kryzys religii wydaje sie wiec by¢ faktem, zarowno w wersji ,,starej”,
jak 1 ,,nowej duchowosci”.

Co robi¢?

Jesli powyzsza diagnoza jest trafna — jesli kultura europejska (a nawet
kultura Zachodu) przezywa kryzys, i jesli jest on spowodowany zani-
kiem Metafizycznego Poczucia Dziwnosci Istnienia, co wyjatawia wyz-
sze pietra kultury, czyli destrukcyjnie wplywa na dziatalnosé elit arty-
stycznych, filozoficzny i religijnych*' — to pojawia sie pytanie: co robié?
Czy mozna jako$ te tendencje zahamowaé, a nawet odwroci¢? Otoz —
powtérzmy — jesli diagnoza ta jest trafna, nalezy siegna¢ do zrédet, czyli
probowaé zlikwidowaé przyczyny ostabiajace wystgpowanie MPDI
w kulturze. Wymienmy teraz, hastowo, te przyczyny (pisalem o nich
w paragrafie trzecim), wskazujac zarazem pewne antidota.

Nalezy przeciwdziata¢ zapomnieniu o $mierci. Po pierwsze zatem:
memento mori.

Nalezy zmniejsza¢ potacie przestrzeni prefabrykowanej i probowaé
wroci¢ do rzeczy samych; nalezy zatem postulowaé odejscie od standa-
ryzacji i funkcjonalizmu w projektowaniu przemystowym, w urbanisty-
ce, architekturze i architekturze wnetrz. Otoczeniem czlowieka powinny
by¢ w jak najwickszym stopniu przedmioty niepowtarzane.

Nalezy ogranicza¢ czas dostepu dzieci do rzeczywisto$ci wirtualnej
(dorosli za$ powinni si¢ samoograniczy¢). Nalezy tez ograniczaé site
oddziatywania — szczegdlnie na ludzi mtodych — kultury masowej oraz
zmieni¢ model wychowania i ksztalcenia masowego, w ktorym dominu-
je obecnie standaryzacja.

Nalezy precyzyjnie rozrdéznia¢ naukowy naturalizm metodologiczny
od filozoficznego i1 $wiatopogladowego naturalizmu metafizycznego,
wskazujac, ze nie ma logicznego przejscia od jednego do drugiego. Nale-
zy zwalcza¢ rzekomo naukowy poglad, ze $wiat jest zwyczajny, ze jest
jaki jest (zwienczenie ,,odczarowywania”).

! Nie wptywa za$ destrukcyjnie na rozwodj nauki i techniki, czyli na elity naukowe,
bo one dziataja w ramach naturalizmu epistemologicznego (ktory nie tylko nie wymaga
uczu¢ metafizycznych, ale wrecz je wyklucza; ewentualnie w ,,nawias wrzuca” jako
niepotrzebny balast) oraz modelu pracy zbiorowej, coraz bardziej zalgorytmizowanej,
gdzie nie ,,skrzydel trzeba, a olowiu” metody. Nauka zatem jawi si¢ coraz bardziej jako
fabrykacja odkry¢ i wynalazkow (co wolno chyba kojarzy¢ z pierwowzorem takiego
podejécia, mianowicie z Baconowska ,,Swiatynia Salomona”).
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Nalezy ogranicza¢ — 1 demaskowa¢ jako nieoczywiste — pragmatyczne
1 manipulacyjne podejécie do $wiata. Pytania: co moge z tej rzeczy
miec?, co mogg z tej rzeczy wycisnac dla siebie? (przechodzace nierzad-
ko, sila rozpedu, w podobny stosunek do cztowieka), probowaé zaste-
powac pytaniem: czym rzecz jest?, coz to jest?. Podejscie aktywistyczne
probowaé zastgpowaé podejsciem bardziej refleksyjnym, kontemplacysj-
nym; proba poznania rzeczy w jej niepowtarzalnosci i ,,w jej jestestwie”
(ze w ogole jest). Nalezy zatem — ujmujac rzecz najkrocej — przypomnieé
sobie o bycie. Odnotujmy, ze goraczkowa dziatalno$¢, manipulowanie
swiatem, dzialalno$¢ ,, wewnatrz-Swiatowa” jest sposobem zapomnienia
o $mierci. A zatem punkt pierwszy laczy sie z punktem ostatnim.
Nalezy wiec, méwiac najogdlniej, i8¢ pod prad gléwnym tren-
dom w kulturze wspdiczesnej. Dlaczego? Bo mamy do czynienia — o ile
powyzsze wywody sa trafne — z kryzysem kultury.
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Summary

The disappearance of Metaphysical Feelings
as a Cause of the Crisis of Culture

In my opinion, the unquestionable progress in technology is currently accompanied
by the crisis of culture in the West. What is controversial is its intensification. One may
defend a view that what is developing is simultaneously partly decomposing. Thus, crisis
is permanent and is a function of progress, but it is also impossible to reject the accuracy
of the catastrophic diagnosis. This crisis undoubtedly manifests itself differently and has
different sources. In this article I focus on the source pointed by I. S. Witkiewicz: on the
disappearance of the “Metaphysical Sense of the Oddity of Existence” as well as its re-
sults. I try to apply Witkacy’s diagnosis, which seems to me generally accurate, to mod-
ern times. In my opinion, the disappearance of metaphysical feelings is now stimulated
by a not only increasingly convenient and hermetic “civilisation cocoon” yet also “obliv-
ion of death” (death becomes taboo in the culture) as well as the methodological natural-
ism in science, which results in the world ceasing to appear “odd” or “mysterious”.
All this damages and “sterilizes” the upper tiers of culture, which means that it affects
adversely the activities of artistic, philosophical or religious elites.

Keywords: culture, crisis, catastrophism, S. I. Witkiewicz

Zusammenfassung

Das Schwinden der metaphysischen Gefiihle als Ursache der Kulturkrise

Ich stehe auf dem Standpunkt, dass den zweifellosen Fortschritt in der Technik heut-
zutage im Westen die Kulturkrise begleitet. Es ldsst sich tber ihre Kraft streiten: Man
kann ndmlich den Standpunkt verteidigen, dass was sich entwickelt, das zerfallt auch
zum Teil, folglich ist die Krise permanent und sie ist eine Funktion des Fortschritts, aber
man kann auch nicht die Richtigkeit der katastrophischen Diagnose ablehnen. Diese
Krise hat unzweifelhaft unterschiedliche Anzeichen und unterschiedliche Quellen.
Im Artikel konzentriere ich mich auf die von S. I. Witkiewicz aufgezeigte Quelle: auf
das Schwinden des Metaphysischen Gefiihls der Seltsamkeit des Daseins und auf seine
Folgen. Die Diagnose von Witkacy, die mir in allgemeinen Umrissen richtig scheint —
versuche ich auf gegenwdrtige Zeiten anzuwenden. Ich vertrete die Meinung, dass
das Schwinden der metaphysischen Gefiihle heute nicht nur durch einen immer beque-
meren und immer dichteren "Zivilisationskokon", aber auch durch das "Vergessen des
Todes" (der Tod wird in der Kultur zum Tabu) und durch das Vorherrschen des metho-
dologischen Naturalismus in der Wissenschaft stimuliert wird. Der letzte Faktor fiihrt
dazu, dass die Welt nicht mehr "seltsam", "geheimnisvoll" erscheint. All das beeintrach-
tigt hohere Stufen der Kultur, macht sie "steril", beeinflusst also negativ das Wirken
der kiinstlerischen, philosophischen und religidsen Eliten.

Schlusselworte: Kultur, Krise, Katastrophismus, S. I. Witkiewicz
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